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MATTOS, Amana Rocha. Liberdade, um problema do nosso tempo: os sentidos da
liberdade para jovens no contemporaneo. Rio de Janeiro, 2011. Tese (Doutorado em
Psicologia) — Instituto de Psicologia, Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro,
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Este trabalho discute os sentidos dados a ideia de liberdade por jovens
moradores do Rio de Janeiro, Brasil. Partindo de uma revisao tedrica do conceito de liberdade
na teoria politica, com énfase na teoria liberal, foram levantadas e discutidas as principais
nocoes de liberdade presentes na contemporaneidade. Foi realizada uma revisdo critica do
conceito de liberdade negativa e das implicagdes individualizantes que esse conceito
apresenta, especialmente no que se refere a convivéncia intersubjetiva. Ainda na revisao
tedrica, problematizou-se a concep¢do de sujeito desenvolvido, responsdvel e capaz de
liberdade adotada pela psicologia do desenvolvimento, cujos autores, como Jean Piaget,
dedicam-se a estabelecer as etapas pelas quais passam criancas e jovens em direcdo a
maturidade. Neste trabalho, evidenciou-se a coincidéncia desse ponto de chegada a condigdo
de cidaddo definida pelas ciéncias politicas e pela teoria liberal. Para essa discussdo, a teoria
critica feminista foi trazida como importante referéncia. Para oferecer outras concepcdes para
a ideia de liberdade, foram trazidos autores do existencialismo e da fenomenologia, como
Jean-Paul Sartre e Emmanuel Lévinas. A valorizagdo da relagdo conflituosa com o outro no
exercicio da liberdade feita por esses autores permite a discussdo do tema para além da
valorizagdo extrema do individuo, marca da abordagem liberal, enfocando as dificuldades
proprias da relacdo com a alteridade, tomando-as como constitutivas da liberdade humana.
Tendo feito essa inflexdo do sentido de liberdade, este trabalho propde a sua aproximacao ao
campo da politica, considerando que a politica deve ser definida como dimensdao de
desentendimento e de litigio, e ndo como a busca permanente do consenso, como afirma a

teoria liberal. Essa discussdao foi feita a partir das obras de Jacques Ranciére e Chantal



Mouffe, contribuindo para a analise do material empirico. Os resultados analisados neste
trabalho originaram-se de quatro oficinas realizadas com um total de 35 jovens, em que foi
utilizada a metodologia dos grupos de reflexdao. Nesses grupos, os jovens discutiram a
liberdade tomando-a principalmente em seu sentido negativo, em que a liberdade é tanto
maior quanto menos obstaculos se colocam a ac¢do individual. Esse sentido valoriza a
dimensdo privada da acdo, e coloca o individuo muitas vezes em relacao de competicdo e
hostilidade para com o outro no exercicio de sua liberdade. Entretanto, observou-se que 0s
jovens ressaltaram problemas e questionamentos em relagdo a esse sentido de liberdade, como
a relacdo conflituosa com o outro e a importancia dos constrangimentos para que o exercicio
da liberdade faca sentido para o sujeito que age. A dependéncia econdmica e juridica em que
o jovem se encontra em relacdo ao adulto, contribuindo para as praticas sociais de
desautorizacdao do jovem para a participacdo na sociedade, também foi ressaltada pelos
participantes, mostrando as tensdes que existem na relacdo da juventude com a liberdade. Os
resultados levantam questdes importantes para a psicologia e para os estudos da infancia e da
juventude, oferecendo novas perspectivas para a discussdo do tema da liberdade, tdo
valorizado na sociedade contemporanea. (Apoio: CAPES)
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2011.

This dissertation discusses the meanings of freedom shared by young adults
from Rio de Janeiro, Brazil. Beginning with a theoretical review on the concept of freedom in
political theory, especially in its liberal theory strain, the work highlights and frames several
main contemporary conceptions of freedom. The concept of negative freedom and its
individualizing consequences, especially related to intersubjective relations, are examined in
depth. The theoretical review also problematizes the trope of the developed, responsible and
free subject as promoted by developmental psychology, where practitioners such as Jean
Piaget endeavor to establish the phases that children and teenagers pass through to reach
maturity. The work stresses the familiarity of this mature endpoint to the citizen condition as
defined by political science and liberal theory, working with critical feminist theory as an
important reference. To move toward other conceptions of freedom, then, this work brings
together existentialist and phenomenological thinkers such as Jean-Paul Sartre and Emmanuel
Lévinas. Their valorization of the conflictual relation with the other in the realm of free action
allows freedom to be discussed beyond extreme individualism — the central feature of the
liberal approach. The work also focuses on the difficulties of the relationship with alterity and
considers these difficulties constitutive of human freedom. After this delineation of the
various meanings of freedom, the work then proposes its proximity to the political realm and
suggests that politics must be defined by its dimensions of disagreement and struggle and not
as the permanent search for consensus, as liberal theory states. This analysis is based on
Jacques Ranciere's and Chantal Mouffe's scholarship and joins a larger discussion on the

empirical material obtained through fieldwork, also presented in the dissertation. These results



originated in four focus groups with a total of 35 young adults, using the groups of reflection
methodology. The young adults in the groups discussed freedom mainly in its negative sense,
wherein one gains more freedom the fewer obstacles he or she faces. This understanding
privileges the private dimension of action, and sets individuals in relations of competition and
hostility among each other when they are being free. However, the research subjects pointed
out problems and questions related to this meaning of freedom, such as the unending
combative relationship with the other and the importance of obstacles so that free action
ultimately makes sense for the acting subject. Young people’s economic and juridical
dependence on adults, functioning as social practices of de-authorization of young adults'
participation in society, were also emphasized by the subjects and likewise revealed the
tensions that exist in relationships of youth with freedom. The results raise important points
about the orientations of psychology and child and youth studies and offer fresh insights into
the notion of freedom, an idea so strongly valued in contemporary society. (Apoio: CAPES)

Key-words: Youth; Freedom; Liberalism; Developmental Psychology; Politics
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INTRODUCAO

Em outubro de 2009, uma jovem universitaria, estudante de turismo de uma
universidade particular do interior de Sao Paulo, foi hostilizada e humilhada por seus colegas
ao chegar ao campus. Os jovens que a xingavam e agrediam verbalmente estavam indignados
com a roupa usada pela estudante: um vestido rosa curto, considerado por eles improprio para
o ambiente académico. A confusdo foi enorme, e a jovem sé conseguiu deixar o campus
sendo escoltada por policiais militares, sob gritaria e insultos. Dias depois, a universidade
expulsou a estudante, alegando que seu comportamento feria “os principios éticos, a
dignidade académica e a moralidade”. O caso ganhou projecdao nacional em toda a midia, e a
decisdo da universidade foi considerada por muitos como intolerante e preconceituosa.

Em maio de 2008, o entdo deputado Alvaro Lins (atualmente cassado) foi autor de
uma Lei Estadual aprovada pela ALERJ? que dispunha sobre a realizacdo de “festas raves” e
“bailes do tipo funk”. A lei determinava o cumprimento de intimeras exigéncias para a
autorizacdo desses eventos, que deveria ser dada pela Policia Militar local, praticamente
impossibilitando a realizacdo de bailes funk em favelas cariocas. Profissionais e apreciadores
do género denunciaram que a lei estava sendo usada inconstitucionalmente por policiais para
reprimir o funk nas favelas em qualquer tipo de execucdo: doméstica, em festas particulares,
em sons de automoveis. Em setembro de 2009, ap6s intensa mobilizacdo de jovens funkeiros
e profissionais do funk, a lei foi revogada. A discussdo em torno da proibicdo de bailes funk
tem sido constante e acalorada na sociedade carioca. Para uns, o funk estd sendo tratado
preconceituosamente como caso de policia, e ndo como manifestacdo cultural. Para outros, o
funk deve ser proibido por fazer apologia ao trafico de drogas e a pornografia. O debate
envolve moradores de favelas, jovens funkeiros, policiais militares, professores universitarios,
jornalistas e politicos.

No carnaval de 2010, durante o desfile de um bloco carnavalesco em bairro nobre da
Zona Sul do Rio de Janeiro, um senhor aposentado se sentiu incomodado ao presenciar um
beijo entre duas jovens, uma de 17 e outra de 18 anos, e chamou a policia por suspeita de
pedofilia. Ao chegar ao local e constatar do que se tratava efetivamente a dentincia, um dos
policiais disse ao aposentado que a situacdo ndo configurava crime, e que a policia nao
deveria intervir. O senhor ndo ficou satisfeito e acusou o policial de ndo querer “cumprir o seu

dever”. Os policiais levaram para a delegacia os envolvidos na confusdo, que sé depois de

? Assembléia Legislativa do Estado do Rio de Janeiro
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muitas horas foram liberados. O incidente, que ganhou destaque na midia, causou muita
confusdo no local e bate-boca entre policiais, folides e o aposentado, que foi acusado pelos

presentes de homofobia.

Apesar de bem diferentes entre si, as situacdes descritas acima possuem um ponto
em comum: todas envolvem a dificil convivéncia com o outro na cidade, e estdo diretamente
relacionadas a jovens. Palavras como “intolerancia”, “desrespeito”, “limites” e “direitos”
estiveram presentes na discussao da opinido publica e nas conversas em circulos privados que
se seguiram a cada um desses acontecimentos. A tensdo constante entre 0s grupos, 0S
individuos e as instituicdes envolvidos foi o ingrediente principal, e ndo foi por acaso que a
forca policial e a Justica estiveram presentes nesses conflitos para encaminhar seus desfechos,
nunca satisfazendo a todos os envolvidos. Vemos que a ideia de liberdade, em diferentes
acepcoes, perpassa cada uma dessas histérias e toca cada um de seus participantes.

Liberdade é um valor central nas sociedades democraticas. Mas ndo apenas isso: nas
sociedades democraticas modernas, “ser livre” é direito almejado por todos e prazer a ser
usufruido na esfera privada. Os embaragos que podem ocorrer no exercicio da liberdade sao
marcados pelos conflitos que surgem a partir de atos que, inevitavelmente, envolvem outros
individuos, perturbam limites, pdem em questdo convencOes e costumes ja estabelecidos.
Dependendo de como se entenda “ser livre”, esses conflitos podem ser menosprezados,
radicalizados, negociados, reconhecidos, e até mesmo valorizados. A questdo é que
“liberdade”, ainda que seja uma palavra muito usada nas sociedades democraticas, esta longe
de possuir uma definicdo inequivoca.

A questdo central que desenvolvemos neste trabalho gira em torno da definicao da
ideia de liberdade no mundo atual. Exploramos teoricamente este conceito para, em seguida,
nos determos em nosso campo empirico, isto é, na investigacdo sobre como jovens de
diferentes classes sociais experimentam e significam a liberdade em suas vidas. Entendemos
que alguns aspectos contextuais da contemporaneidade® estdo intimamente ligados a ideia de

liberdade como algo a ser perseguido, exercitado, ampliado na vida dos individuos moradores

3 Utilizamos o conceito de contemporaneidade aqui para designar o periodo que se inaugura na primeira metade
do século XX, em que o mundo passa por grandes mudangas estruturais: duas grandes guerras mundiais, uma
forte crise econdmica, grandes avancos nas ciéncias e nas tecnologias. Além disso, a cultura de consumo, a
massificacdo da informacgdo através dos meios de comunicacdo e a globalizacdo também sdo marcas da
contemporaneidade. Existem muitas discussoes a respeito da caracterizacdo desse periodo, se ele pode ser
entendido como um momento posterior a Modernidade, com caracteristicas distintas; ou se pode ser pensado
como um periodo cujas qualidades ou tragos marcantes sdo exacerbacOes de caracteristicas ja presentes na
Modernidade. Assumimos esta segunda posi¢do como orientagdo para pensarmos 0 momento atual: entendemos
que o individualismo, a valorizacdo da esfera privada, a politica democratica representativa sdo caracteristicas da
Modernidade que se mantém — exacerbando-se — na contemporaneidade.
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das grandes cidades. Tais aspectos sdo o individualismo, a cultura do consumo, a
multiplicacdo dos vinculos pessoais, o desprendimento em relacdo as tradi¢Oes e costumes, a
flexibilizacdo das relacbes amorosas, das relacdes de trabalho, dentre outras caracteristicas
marcantes do mundo de hoje.

Nesse cendrio, é significativo que o jovem esteja vivendo uma etapa de vida
associada pelo senso comum ao pleno exercicio da liberdade. De maneira geral, a juventude é
pensada em nossa sociedade como o periodo em que o individuo pode “viver mais
livremente”, pois, por ndo ter tantos compromissos sociais com trabalho ou familia, poderia
exercitar a liberdade de escolha em momentos que serdao decisivos para a sua vida futura
(escolha da profissao, do parceiro amoroso, de sua ‘identidade’ estética). Além disso, reuniria
qualidades préprias dessa idade (saide, beleza, vitalidade, vigor fisico...) que sdo socialmente
relacionadas a ideia de liberdade.

Essa apreensdo social da juventude como descrita acima é, sem divida, muito geral
e turva. Encontrariamos iniumeras construgoes sociais a respeito dessa etapa de vida e desse
grupo societario, “os jovens”, se fossemos investigar as representacdes sociais que existem a
seu respeito. Mas, ainda que tomada em sentido amplo, a ideia que se tem de juventude no
senso comum nos serve para ilustrar como, em nossa sociedade, as ideias sobre juventude e
liberdade se aproximam em muitos sentidos. Em trabalho anterior (MATTOS; CASTRO,
2008), discutimos a aproximacdo entre liberdade e habitos de consumo feita por jovens de
diferentes grupos sociais da cidade do Rio de Janeiro. Em nossa pesquisa atual, aprofundamos
a compreensdo sobre como o0s jovens entendem a ideia de liberdade, valorizando-a ou ndao em
suas vidas, e discutimos como as relacbes com o outro se configuram nesse espaco
conflituoso de convivéncia que é a cidade. A liberdade como um valor se coloca para os
jovens na medida em que estes fazem parte da sociedade atual, marcada pela cultura de
consumo, pelas tecnologias da informacdo e pela flexibilizacdo dos vinculos familiares, de
trabalho e amorosos. Nesse contexto, 0s jovens, assim como os adultos, se veem convocados
a se subjetivarem tendo a liberdade como um valor que pauta desejos e relacoes, e que marca
as concepcoes de felicidade e realizagdo pessoal.

Para dar consisténcia a nossa investigacdo, realizamos uma revisao do tema da
liberdade entre alguns autores do liberalismo e comentadores da teoria liberal. A escolha por
esse campo teorico se deu, em primeiro lugar, pela importancia central que a liberdade
assume nos textos do liberalismo: trata-se do valor dltimo a ser buscado, defendido e
garantido na sociedade. Em segundo lugar, é sabido que o pensamento liberal norteia

inumeras praticas politicas, econdmicas e sociais nas sociedades democraticas, principalmente
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nos dois ultimos séculos, fazendo com que o entendimento da ideia liberal de liberdade seja
premente em nossa pesquisa.

Essa revisdao de autores, apresentada no capitulo 1, tem como primeiro objetivo
identificar alguns aspectos comuns entre as definicdes de liberdade que se apresentam na
teoria liberal, ainda que esta comporte autores de variadas posi¢des (podendo ser até mesmo
opostas em alguns pontos). Entretanto, acreditamos ser possivel isolar algumas similaridades
ou, ao menos, grandes proximidades entre as defini¢des liberais de liberdade. Apos essa
apresentacdo inicial do conceito de liberdade na teoria liberal, discutimos caracteristicas do
conceito que sdo cotidianamente assimiladas pelas pessoas em geral quando se referem a
liberdade em suas vidas. Ainda que existam distanciamentos e contradicOes entre as
definicdes de liberdade na filosofia e nas ciéncias politicas, por um lado, e seu uso e
entendimento entre os individuos, por outro, percebemos que ha muitas aproximacdes entre o
conceito de liberdade do pensamento liberal e a formacgdo discursiva sobre a liberdade nas
sociedades democraticas contemporaneas: valorizacao do individuo, protecao e ampliacao do
espaco privado, criticas a regulacdao das vidas privadas pelo Estado, valorizagdo das ideias de
pluralidade e tolerancia. Entendemos que certas ideias comumente difundidas entre
moradores das grandes cidades tém suas origens na proposta liberal de organizagdo da politica
e da sociedade.

A partir da revisdao feita, levantamos alguns problemas tedricos oriundos da
perspectiva liberal sobre a liberdade. A principal questdo que se coloca para nés é que a
liberdade é pensada, nessa tradicdo filoséfica, por um viés que privilegia a esfera privada,
tomando-a como um atributo individual a ser almejado, conquistado e mantido pelos
individuos isoladamente. O Estado idealizado pelo liberalismo é minimo (ou “modesto”),
devendo interferir o menos possivel na busca da realizacdo pessoal de seus cidadaos. Para
nossa investigacao, os embaracos colocados por esse entendimento da ideia de liberdade se
referem, principalmente, ao fato de que tal nogdo afasta radicalmente os campos da liberdade
e da politica.

Uma leitura mais atenta dos autores liberais nos revela caracteristicas especificas do
sujeito capaz de exercer sua liberdade. Podemos afirmar que a ideia de liberdade, como é
definida pela filosofia e pelas ciéncias politicas, pressupde um sujeito autbnomo ou, ao
menos, independente para o seu exercicio. Na pratica, isso se caracteriza por maioridade legal,
independéncia financeira, capacidade de distanciamento, reflexdo e avaliacdo diante da
necessidade de fazer escolhas, controle de emocOes e dominio da linguagem para

argumentacao e debate com outros sujeitos livres. Grande parte dessas qualidades, sendo
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todas, podem ser reunidas sob a ideia de “maturidade”, tdo cara a psicologia do
desenvolvimento tradicional. Portanto, ao contrario do que possa parecer, aproximar
conceitualmente a experiéncia de liberdade ao periodo de vida do jovem ndo se trata de uma
tarefa facil ou sem maiores problemas tedricos. Para a literatura liberal, o jovem, enquanto
sujeito em desenvolvimento, marcado pelo “tornar-se” adulto, responsavel e independente,
ndo é considerado como um sujeito capaz de agir livremente, ou melhor, esta colocado
teoricamente em posicdo aquém da requerida para o exercicio pleno da liberdade. E preciso,
entdo, problematizarmos a perspectiva liberal, discutindo aspectos que sdo por ela pouco
tratados ou mesmo silenciados, como, por exemplo, a relacdo entre juventude e liberdade.
Iniciamos o capitulo 2 com a discussao da concepcdo de sujeito que pauta as teorias da
psicologia do desenvolvimento, e nos valemos de autoras da critica feminista para levantar
problemas em relagdo aos conceitos de sujeito racional, autonomia e independéncia, tdo caros
a psicologia do desenvolvimento enquanto pontos de chegada para o caminho a ser percorrido
por criangas e jovens.

A partir da problematizacdo das teorias politicas liberais e das teorias da psicologia do
desenvolvimento, realizadas nos dois primeiros capitulos, consideramos essencial o trabalho
de aproximar o conceito de liberdade as questdes eminentemente politicas, tirando-o de um
exercicio restrito a esfera privada (onde se realizaria através do livre arbitrio, das liberdades
de expressao, de ir e vir, de escolha, de reunido...) e inserindo-o no campo da relacao com o
outro, sendo permeado, com isso, por conflitos, desentendimentos e embates no seu exercicio
A nosso ver, a teoria liberal da pouca énfase a discussdo desses embates, restringindo o
campo da liberdade a esfera privada, e seu exercicio a busca do consenso discordante entre as
partes envolvidas. A psicologia do desenvolvimento, por sua vez, concentra seus esforcos na
explicacdo do processo de formacdo do sujeito racional, adulto, que se da através da
socializacdo da crianga e do jovem em espacos restritos, tradicionalmente, a esfera privada: a
casa e a escola. Para realizar a discussdao de uma nogao de politica que ndo se restringe a
privatizacdo e a individualizacdo caracteristicas desses campos, lancamos mao, no capitulo 3,
de autores que ndo se alinham a perspectiva liberal, e que colocam criticas a esta tradigao
tedrica, ajudando-nos a situar nossa propria questdo. A necessidade de pensarmos a
experiéncia de liberdade como estando remetida ao outro, e ndao apenas estorvada pelo outro e
por seus interesses, como colocam os liberais; e como sendo marcada pelo conflito, pela
tensao e pelo desentendimento constitutivos da liberdade, e ndo pelo consenso, pela eficacia e

pelo reconhecimento individual, foi a tonica da argumentagao deste capitulo.



22

Ao longo de nossa discussdo teodrica, fica claro que a palavra liberdade ndo traz
consigo uma definicdo ou um sentido acabados. Faz-se necessario investigar as nuances e 0s
significados que assume em diferentes areas de conhecimento, bem como no campo empirico,
nos diferentes grupos de jovens pesquisados, para que possamos tracar aproximagoes e
distanciamentos entre os sentidos produzidos, investigando como esses diferentes campos
podem contribuir para nosso entendimento dos sentidos que a palavra “liberdade” assume
para os jovens participantes deste estudo.

Apds o aprofundamento tedrico que nos permitiu conceber a ideia de liberdade no
liberalismo, trazemos esse conceito para a discussdao das praticas e experiéncias dos
individuos nas cidades, com enfoque especial nos jovens: dedicamo-nos a investigar se essa
nocao liberal se encontra assimilada aos sentidos que os proprios jovens dao para a ideia de
liberdade, se é possivel reconhecer em suas praticas e falas questdes caras ao liberalismo e,
por fim, se os jovens tocam em problemas dos quais a teoria liberal ndao da conta, ou que sdo
pouco discutidos pelos autores do liberalismo, nos interrogando sobre que outros sentidos
para a palavra liberdade poderiam emergir. Em nossa pesquisa de campo, investigamos as
formacdes discursivas dos jovens acerca da ideia de liberdade segundo a seguinte questdo:
considerando que a compreensdo e a experiéncia da liberdade pelo senso comum sdo
atravessadas e em muito constituidas pelos valores liberais e individualistas de nossa cultura,
quais seriam os efeitos desse atravessamento para os sujeitos e para os sentidos de liberdade
produzidos? E, ainda, considerando que o conceito liberal de liberdade pouco enfatiza a figura
do outro no exercicio da liberdade individual (quando o faz é ressaltando o outro como um
possivel obstadculo para a liberdade individual), nos perguntamos: como se configuram as
relacdes com o outro no cendario contemporaneo, e como essas relacées se dao entre os jovens
sujeitos da pesquisa?

Assim, dois capitulos foram destinados a discussdo do material empirico, sem
pretendermos esgotar as possibilidades de discussao dos dados de nosso trabalho de campo,
mas procurando organizar o material em torno de pontos que se mostraram relevantes ao
longo do conjunto dos grupos de reflexao realizados. No capitulo 4, discutimos a importancia
da figura do outro para se pensar a liberdade: o outro como limite a liberdade individual, o
outro como alguém a quem a acdo individual esta remetida, o outro como alguém que sera
afetado por minha acdo livre. Ja no capitulo 5, focamos a situacdo especifica do jovem de
dependéncia em relacdo aos adultos e seu (ndo) exercicio da liberdade. A partir de suas falas,
discutimos quem ¢é o sujeito livre, autbnomo, independente que eles esperam ser um dia, e que

dificuldades se colocam, no presente, para a realizacao desse projeto.
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Entendendo liberdade, independéncia e individualidade como formacgoes discursivas
de nosso tempo que assimilam importantes concepgdes da teoria liberal, procuramos refletir
ao longo deste trabalho sobre os problemas que esses temas trazem para a convivéncia com o
outro e para o exercicio da liberdade no espaco das cidades. Como aparece em nossa
discussdo do material empirico, a expectativa contemporanea de que a liberdade seja algo
desejavel e buscado incessantemente pelos sujeitos tem implicacdes significativas na
constituicdo dos modos de ser. Uma das mais importantes, a nosso ver, sao as dificuldades
que surgem cotidianamente no convivio com o outro no espago urbano, produzindo tensoes,
estranhamentos e embates entre os moradores de uma grande cidade. As situacdes que abrem
esta introducdo sdo apenas alguns exemplos de conflitos envolvendo jovens, que encarnam a
complexidade e a tensdo presentes no exercicio da liberdade no cenario urbano.
Cotidianamente, nos deparamos com impasses que NnOs convocam a pensar 0s USOS € 0S
limites da liberdade, fazendo-nos com isso ultrapassar o circulo privado e colocando-nos
diante de questdes éticas e politicas que concernem aos diferentes grupos, a cidade e as

pessoas que nela moram.
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CAPITULO 1
Liberdade como conceito tedrico: coordenadas para pensar a sociedade
atual

I'm free to choose who I see any old time
I'm free to bring who I choose any old time
Love me, hold me, love me, hold me

I'm free to do what I want any old time
(Mick Jagger & Keith Richards, I'm Free)

A ideia de liberdade que circula em conversas e debates, que é vivida e sentida como
dimensdo importante da vida pessoal, que aparece como valor prezado nas relagdes e nos
vinculos contemporaneos, ndo surge espontaneamente no cotidiano e no pensamento das
pessoas. Como um problema caro as ciéncias politicas e a filosofia, a histéria do conceito de
liberdade se mistura com a propria historia da Modernidade. Objeto de grandes disputas
tedricas e de poder, a ideia de liberdade tem uma trajetoria que percorre as principais escolas
e dominios da filosofia e das ciéncias humanas. No que se refere a discussdo da ideia de
liberdade, uma das correntes tedricas mais importantes das ciéncias politicas e da economia &,
certamente, o liberalismo. Desde seu surgimento revolucionario, na luta da burguesia contra o
poder soberano dos monarcas no Iluminismo, até os dias atuais, marcados pela economia de
mercado e pela hipertrofia das liberdades individuais, é possivel identificar ideias na teoria
liberal que forjaram uma nocdo muito especifica de liberdade que, como veremos, esta
amplamente difundida em nossa sociedade.

Neste capitulo, propomos uma revisdo tedrica do conceito de liberdade na teoria
liberal, nos detendo em pontos e questdes centrais para nossa investigacdo. Para tratarmos
teoricamente de temas relacionados a liberdade, somos levados necessariamente a
consolidacdo do projeto democratico na Modernidade. Ainda que a construcdo de tal projeto
ndo se equivalha a trajetoria da teoria liberal, esses dois campos conceituais e praticos,
liberalismo e democracia, se aproximam, se fertilizam e se sobrepdem em muitos aspectos.

Assim, concentramo-nos na definicdo do conceito de liberdade na teoria liberal
apontando suas definicdes marcantes. Também ressaltamos pontos que consideramos
problematicos, como a circunscricdo da liberdade liberal a esfera privada, ao campo dos
interesses individuais. A partir dessa revisdao, preparamos o terreno para a discussdo que sera
realizada no capitulo 3 a respeito da importancia de aproximarmos a ideia de liberdade ao

campo da politica.
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1.1 Uma subjetividade liberal?

O termo “liberalismo”, usado para se referir a um sistema de pensamento politico,
economico e filosofico, evoca diferentes defini¢des. Dada a heterogeneidade dos autores
liberais e das ideias que compdem o cenario do liberalismo, torna-se muito superficial
resumirmos essa proposta em uma definicao curta e geral. Para Merquior (1991), uma teoria
do liberalismo deve ser elaborada a partir da descricdo comparativa de suas manifestacoes
historicas.

Antes de percorrermos algumas dessas definicOes, entretanto, vale ressaltar qual é
nosso interesse em precisar o liberalismo e, principalmente, a ideia liberal de liberdade. A
ideia de sujeito que emerge com os autores iluministas das ciéncias sociais, nascidas nos
séculos XVII e XVIII, e que tematizaram o poder e as relacdes entre homens e Estado, exalta
a necessidade de emancipacdo de fato e de direito dos homens em relagdo ao poder desp6tico
do Rei, e traz o elogio de uma racionalidade encarnada no cidadao. Entre os pensadores que
discutiram o governo democratico ou, ao menos, a necessidade de que o monarca nao governe
acima da lei dos homens, percebemos a conexdo entre a nocao de sujeito racional, autbnomo,
capaz de introspeccao, e a no¢ao de individuo comum, que tem seus interesses proprios e que
vive num Estado moderno regido por convengdes e leis, feitas pelos homens e para os
homens. E o caso de John Locke que, no final do século XVII, toma a ideia de contrato
apresentada por Thomas Hobbes, pensando-a como um acordo feito por homens livres e
racionais visando a fundacdo de um poder limitado. Com isso, Locke tira o poder de governar
a sociedade da esfera religiosa e despotica, tratando esse poder como uma concessao de todos
e de cada um dos homens para que a vida em sociedade seja possivel. De acordo com

Grondona, comentador de Locke,

[o] homem cede apenas parcialmente sua ‘propriedade’ para que a lei a regulamente,
ndo para que a viole. O Estado ‘declara’ que os direitos do homem existem, ele ndo
os ‘cria’. [...] O cidadao cede ao governo a capacidade de ‘definir’ a lei natural sem
altera-la. Mas o segundo poder que tinha (castigar a quem violasse seus direitos), o
cede totalmente. O homem se desarma e ja ndo pode castigar. O Estado tem que
interpretar a lei mediante um juiz frente a cada conflito e executar a sua sentenca.
(GRONDONA, 2000, p. 26)

Seguindo as discussdes dos autores fundamentais para o liberalismo, especialmente
daqueles que constituiram as bases do pensamento que orientou a Revolugdo Francesa (Jean-
Jacques Rousseau, Thomas Hobbes), poderiamos supor que a constituicdo do cidadao livre
das sociedades democraticas se deveu a formacdo dos individuos através da filosofia

iluminista. A afirmacdo de Voltaire, em pleno século XVIII, no auge do Iluminismo, denota
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claramente o projeto de formacgado e esclarecimento do homem: “No essencial, em sua acepc¢ao
mais apropriada, a ideia de liberdade coincide com a dos direitos do homem. O que quer
dizer, finalmente, ser livre sendo conhecer os direitos do homem? Pois conhecé-los é defendé-
los.” (VOLTAIRE apud CASSIRER, 1997, p. 336; grifos do autor). Certamente, o papel das
escolas e das universidades foi fundamental nesse sentido, consolidando a importancia da
autonomia, da independéncia e da erudicio para que os cidaddos pudessem participar
politicamente da sociedade.

Entretanto, ha algo que ultrapassa a importancia da instru¢ao formal na constituicdo
desse “individuo democratico”, algo que ndo esta relacionado diretamente ao aprendizado da
filosofia e da ciéncia politica, mas que surgiria como o “espirito de uma época”, como um
sentimento coletivo. Uma das descricdes mais minuciosas dessa experiéncia democratica nos
é oferecida por Alexis de Tocqueville, em sua obra A Democracia na América. Especialmente
no segundo volume, “Sentimentos e Opinides”, esse filosofo francés em visita aos Estados
Unidos na primeira metade do século XIX, fala do homem médio americano que, longe de ter
sido educado na tradicdo filos6fica continental ou anglo-saxa, se desenvolve na experiéncia de
formacdo de um Estado constitucional em que os homens sdo iguais perante a lei. A
experiéncia da igualdade é uma busca cotidiana para esse povo, legitimada por sua
Constituicao, e consolida um cartesianismo dos individuos que ndo é fruto do estudo

filosofico, mas da prética cotidiana e institucional da igualdade e da liberdade:

Creio que ndo h4, no mundo civilizado, pais em que o povo se ocupe menos de
filosofia do que os Estados Unidos.

Os americanos ndo tém escola filosofica prépria e preocupam-se pouquissimo com
todas as que dividem a Europa. Mal sabem o nome delas.

E fécil ver, contudo, que quase todos os habitantes dos Estados Unidos dirigem seu
espirito da mesma maneira e o conduzem de acordo com as mesmas regras; ou seja,
eles possuem certo método filoséfico comum a todos, sem nunca terem se dado ao
trabalho de definir suas regras.

Escapar do espirito de sistema, do jugo dos costumes, das maximas familiares, das
opinides de classe e, até certo ponto, dos preconceitos nacionais; ndo tomar a
tradicdo mais que como uma informacao e os fatos presentes como um estudo util
para fazer de outro modo e melhor; procurar por si mesmo e em si mesmo a razdo
das coisas, tender ao resultado sem se deixar acorrentar ao meio e visar o fundo
através da forma: sdo estes os tragos principais que caracterizam o que chamarei de
método filosoéfico dos americanos.

Se for ainda mais longe e se, entre esses tragos diversos, procurar o principal e o que
pode resumir quase todos os outros, descubro que, na maioria das operagdes do
espirito, cada americano apela apenas para o esfor¢o individual da sua razéo.

A América é, pois, um dos paises do mundo em que menos se estudam e em que
melhor se seguem os preceitos de Descartes. Isso ndo deve surpreender.
(TOCQUEVILLE, 2000 [1835], p. 3)

A fim de iniciarmos nossa discussdo sobre o conceito de liberdade liberal e sua

difusdo nas sociedades ocidentais urbanas contemporaneas, gostariamos de ressaltar
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exatamente esse ponto da obra de Tocqueville: sua descricdo do homem médio americano
parte da ideia de popularizacdo de um “método filos6fico”, da ideia de constituicdo de uma
subjetividade muito peculiar em relacdo ao trato com as leis, com a politica e com o
conhecimento, que tem consequéncias profundas na maneira como os homens se pensam,
sentem, veem o mundo a sua volta, elegem seus valores e crengas. Essa subjetividade ndo é
forjada na educacdo formal, mas sim numa convivéncia entre os homens completamente
inédita até entdo. Robert Legros, em A idéia de humanidade, discute a constituicdo da
mentalidade moderna na era democratica através da percepcao tocquevilleana do
cartesianismo tornado mentalidade: “O método cartesiano se torna a ‘regra comum da
inteligéncia’ no curso do século XVIII. Ele se torna, por isso mesmo, o principio de uma
mentalidade. E esta mentalidade, segundo Tocqueville, é aquela que é dominante nas
sociedades fundadas na igualdade.” (LEGROS, 1990, p. 145)*.

Os valores de uma época engendram os sujeitos que nela vivem. E esses valores ndo
estdo presentes naquele momento por acaso: sdao historicamente construidos, e mantidos pelas
relacOes que se estabelecem entre os sujeitos, e destes com as instituicGes. Tal é a ideia de
Tocqueville ao discutir o povo americano do inicio do século XIX: pensar como € possivel
que uma “subjetividade cartesiana” estivesse amplamente difundida nos modos, costumes,
sentimentos e opinides de um povo, sem que, para isso, seus cidadaos passassem por uma
formacao tedrico filos6fica que os orientasse nesse sentido.

Encontramos, na obra de Tocqueville, inspiracdo para pensar a questao de nosso
trabalho: os jovens, sujeitos de nossa pesquisa, vivem em um mundo em que a liberdade é
valor dos mais celebrados. Ter nascido neste momento histérico, que aqui chamamos
contemporaneidade, ja os posiciona num enquadre bastante especifico em relacdo a liberdade:
enquanto valor, esta é tomada cotidianamente em nossa sociedade em seu sentido individual,
privado, de independéncia. Isso ndo significa necessariamente que estejamos lidando em
nossa pesquisa, ou em nossa sociedade de maneira mais ampla, com subjetividades liberais,
isto é, subjetividades que se constituem estritamente a partir de um modo de vida e de valores

eminentemente liberais e individualizantes®. Como veremos, os jovens participantes desta

* Todas as citagdes de obras em inglés, francés e espanhol foram traduzidas para o portugués pela autora.

> Essa ressalva é importante porque diferencia nossa perspectiva de estudos que pensam o individuo
contemporaneo como parte de uma sociedade complexa, em que a individualizacdo se da promovida pelas
instituicOes e praticas que se verificam na segunda modernidade, ou contemporaneidade. Essa é, por exemplo, a
proposicdo dos estudos de Ulrich Beck e de seus colaboradores: a individualizagdo promoveria uma ‘liberdade
precaria’ entre os individuos, em que a liberdade ndo é pensada como uma libertacdo de correntes e amarras, mas
como a expectativa de que os individuos liderem suas préprias vidas, que facam uma “costura eletiva” dos
aspectos constituintes de sua histéria. Essa experiéncia de liberdade e individualidade sempre é vivida na
incerteza e no risco, caracteristicos do contexto atual (BECK; BECK-GERNSHEIM, 2002; BECK, 2002, 2003).
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pesquisa trouxeram em suas falas questdes que, no nosso entender, extrapolam a discussao
conceitual promovida pelo liberalismo em relagdo a liberdade. Mas ndo podemos deixar de
considerar que seus modos de ser, pensar e agir se constituem em um mundo onde os valores
liberais tém grande difusdo. Esse ponto é importante para ouvirmos e compreendermos suas
falas, sempre pensando nos processos de subjetivacao ai envolvidos.

Mas, para que possamos trazer essas falas, passemos antes a contextualizacdo do

pensamento liberal, e ao sentido de liberdade presente nas obras liberais.

Tedricos do liberalismo concordam que o movimento passou por diferentes fases
relacionadas ao contexto politico-economico europeu e mundial. Na segunda metade do
século XVIII, a Declaracdao Americana da Independéncia e a Revolucdo Francesa langaram as
bases para os Direitos Universais do Homem, compreendendo as nocdes de liberdade
individual e igualdade entre os sujeitos. Os pensadores liberais dessa época criticavam a
centralizacdo do poder no Estado monarquico e a limitagdao das liberdades civis. Mas é com o
advento da economia industrial, na segunda metade do século XIX, que as ideias liberais se
firmaram no panorama mundial e as conquistas do liberalismo se efetivaram: liberdade
religiosa, direitos humanos, um governo representativo responsavel e a legitimacdao da
mobilidade social (MERQUIOR, 1991). Para Kolm (1984), o liberalismo é o pensamento
politico e econdmico da Modernidade por exceléncia, por trazer em sua proposta todos os

elementos que sdo caros ao mundo moderno:

O liberalismo se justifica, de principio, pela liberdade. Depois, pelo bem-estar e
pela eficicia economica que a liberdade econdmica sem entraves acarreta.
Liberdade e bem-estar promovem a felicidade. E, fundamentalmente, o liberalismo
econdmico repousa sobre o individualismo e o respeito ao Direito, e, em particular,
a propriedade individual. Ora, esses sdo os valores que se diz mais fortes e mais
gerais no mundo moderno. (KOLM, 1984, pp. 11-12)

Segundo Foucalt (2007), a palavra “liberalismo” deve ser entendida de maneira bem

ampla, pois estd ligada a diferentes aspectos da sociedade moderna e da nova racionalidade

Na discussdo levada a cabo por esses autores, os problemas de convivéncia com o outro, gerados pelo
imperativo de que “cada um deve viver sua propria vida”, estdo presentes, uma vez que a tradi¢do ndo goza mais
da legitimidade de outrora para orientar os sujeitos em suas escolhas. Entretanto, Beck e os tetricos da
individualizacdo optam por localizar esses conflitos e suas negociacdes na esfera privada (no casamento e nas
relagGes afetivas, na criacdo dos filhos, na construgdo de uma vida privada comum). A nosso ver, a questdo que
fica ndo discutida nesses textos é: esses problemas da convivéncia com o outro podem ser extrapolados para as
relacdes no espaco publico? Se podem, como é possivel tematizar a dimensdo do desacordo sem cair no caso a
caso, no privatismo da liberdade individual? Vale ressaltar que autores como Beck, assim como Anthony
Giddens, apostam no fim da politica enquanto experiéncia necessariamente coletiva, trazendo a possibilidade
politica para experiéncias individuais, causas que se remetam a questdes privadas e que possam mobilizar o
engajamento do individuo a partir de seus proprios interesses (cf. BECK; GIDDENS; LASCH, 1997;
GIDDENS, 1994).



29

politica que emerge com o modo de produgdo capitalista industrial. O termo liberalismo

evoca, para o autor, significados distintos:

1) Aceitacdo do principio de que em alguma parte deve haver uma limitacdo do
governo [...];

2) O liberalismo é também uma prética: onde encontrar exatamente o principio de
limitacdo do governo e como calcular os efeitos dessa limitacdo?

3) O liberalismo é, em um sentido mais restrito, a solugdo que consiste em limitar
ao maximo as formas e os ambitos de acdo do governo;

4) Para terminar, o liberalismo é a organizacdo dos métodos de transacdo aptos a
definir a limitacdo das praticas de governo: constitui¢do, parlamento; opinido
publica, imprensa; comissoes, investigacoes. (FOUCAULT, 2007, p. 39)

Uma vez que a defesa da “frugalidade do Estado” (FOUCAULT, 2007, p. 45) esta
associada a aposta na regulacdao da sociedade pelas leis do mercado, vemos que surge no
liberalismo a crenca de que as leis poderiam realizar a regulacdao social. Essa nova razao
governamental do liberalismo toma como o objeto da pratica politica os interesses, isto é, a
pauta da politica, aquilo que é por ela decidido se referindo aos interesses dos individuos por
determinada coisa ou riqueza.

Para Sartori (1994), a luta pela liberdade politica na Modernidade fundamentada na
individualidade pessoal é a grande novidade do pensamento liberal. O liberalismo, entretanto,
¢ usualmente associado a economia de mercado capitalista e ao que o autor chama de
“liberismo econdmico”. Sartori atribui essa associacdo ao fato do termo “liberalismo” ter sido
cunhado numa época posterior as lutas pela liberdade politica, num momento em que essas
lutas ja tinham se aproximado decisivamente das praticas economicas.

Ao fazer essa observagdo, o autor pretende destacar os principios que orientaram o
inicio do pensamento liberal na Europa, que ndo estariam sendo forjados em nome da
economia, mas de uma nova proposta de Estado e de sociedade. O liberalismo politico prevé a
liberdade para o cidaddo em relagdo ao Estado. “O liberalismo pode ser considerado, muito
simplesmente, a teoria e a prética da defesa juridica, através do estado constitucional, da

liberdade politica individual, da liberdade individual.” (SARTORI, 1994, p. 163; grifos

Nnossos).

Nesse sentido, vemos que para Locke ser livre é estar submetido a lei, e ndo as
vontades de um monarca ou a outro individuo. Segundo o pensador liberal, “[s]e ndo estamos
sujeitos a lei, somos escravos do déspota ou de nossas paixdes.” (GRONDONA, 2000, p. 28).
Também para Montesquieu, a liberdade e a lei andavam juntas: “Montesquieu definia
liberdade como o ‘direito de que ninguém me impeca de cumprir a lei’.” (GRONDONA,
2000, pp. 20-21). A liberdade investida de valor para esses fildsofos é a liberdade politica:

num Estado contratual, ndo se esta sob a dominacdo de um déspota. A lei existe para moderar
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o poder do governante, e a liberdade do cidadao esta justamente no cumprimento dessa lei por
todos, inclusive pelo préprio governante.

Entretanto, uma vez assimilado pela ldgica do capitalismo — o que se potencializa com
a Revolucao Industrial —, o liberalismo politico atualizou-se como teoria econdmica liberal, e
muitos autores liberais e economistas, expoentes da producdo tedrica do movimento, se
esmeraram por explorar a potencialidade do conceito de liberdade aliado a economia de
mercado. Isso significa que, num primeiro momento do liberalismo (chamado de politico ou
classico), tratava-se de uma proposta revoluciondria, que colocava em questdo a supremacia
do monarca sobre todos os seus demais suditos, que combatia a ideia de uma hierarquia
natural da sociedade e que reclamava o direito a liberdade individual e a igualdade perante as
leis. Como ressalta Critchley (2007), a consolidacdo da burguesia é a consequéncia das
revolucoes dos anos 1600 na Inglaterra, da Republica Alema e, de maneira retardataria, da
Revolugdo Francesa. Importa ndo esquecermos que ela representou um papel revolucionario
na historia. Com a chegada da burguesia ao poder nas revolu¢cdes Americana e Francesa,
sustentando as bandeiras da liberdade e da igualdade, as ideias liberais se colocam de uma
nova perspectiva — a perspectiva dominante. Mais do que isso, com a Revolucdo Industrial e
todo o desenvolvimento posterior do capitalismo, as ideias liberais ganham corpo e
consisténcia pela economia capitalista, que passou a prosperar no mundo ocidental desde
entdo. Elas estardo, cada vez mais, presentes no cotidiano dos cidadaos, reificadas pelas
formas juridicas, pelos modos de producgdo, pelas institui¢coes e pelas relacoes pessoais que,
cada um a sua maneira, perpetuam e propagam o valor da liberdade entre os homens.

J& no que se refere as caracteristicas da democracia enquanto regime historico,
marcado pela indeterminacdo das posicOes a partir do conceito de igualdade, o conjunto de
proposicdes que constitui a Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidaddao na Revolucao
Francesa foi inspirado por uma reivindicacdo de liberdade que arruina a ideia de um poder
situado acima da sociedade, dispondo de legitimidade absoluta, incorporado pelo monarca ou
pela instituicdo monarquica. Essa nova possibilidade de pensar e exercer o poder é assegurada
pelo principio de liberdade politica, que garante ao cidaddo o direito de resistir a opressdo.
Nesse sentido, ocorre uma mudanca completa na sociedade: “A democracia triunfou
instituindo uma separacdo entre a sociedade civil, lugar das opinides sem poder, e o Estado
laico liberal, lugar do poder sem opinides.” (LEFORT, 1986, p. 47). Pode-se atribuir a
democracia, tal como o faz Claude Lefort, a garantia do direito ao protesto, a reivindicagdo e

a critica. A tematica da liberdade é cara tanto ao liberalismo quanto a democracia moderna.



31

Se pensarmos em nossa sociedade brasileira, urbana e contemporanea, é inegavel que
a heranca liberal se faz presente, encarnada, viva. Seja nos valores cultivados como o
individualismo, a competitividade e a liberdade, seja nos meios de producdao e consumo, o
referencial liberal e da economia de mercado é sensivel. Entretanto, ndo entendemos que esse
referencial seja o Gnico disponivel em nossa sociedade, nem consideramos possivel afirmar
que os processos de subjetivacdo que se verificam atualmente neste contexto produziriam
“subjetividades liberais”.

Isso ndao quer dizer, todavia, que a ideia e a experiéncia de liberdade ndo tenham
enorme importancia na constituicio dos modos de ser contemporaneos, e mesmo que a
liberdade em questdo ndo tenha tracos liberais marcantes. Como discutimos inicialmente,
esses sentidos de liberdade, que se aproximam da nocao de liberdade liberal, encontram-se
difundidos em nossa sociedade, e constituem a maneira como 0s sujeitos pensam a si mesmos,
0s outros, o espaco em que estdo inseridos. Nosso propdsito neste trabalho foi de nos
aproximar desses sentidos de liberdade — que constituem uma “opinido comum”, fazem parte
das narrativas do cotidiano, sem terem sido aprendidos enquanto um contetido formal, ou
como uma teoria — para que pudéssemos pensar esses sentidos mesmos, enquanto produgoes
que constituem as subjetividades dos jovens. Além disso, as questdes trazidas pelos jovens
durante o trabalho de campo nos ajudam a pensar e problematizar a ideia de liberdade liberal,
que ha tempos assume posicao hegemonica tanto nas producoes tedricas das ciéncias humanas

quanto nas relagoes politicas em nossa sociedade.

1.2 A liberdade dos modernos e o desinvestimento do espaco publico

Ao buscarem definir a liberdade, muitos autores se remetem aos primordios do
conceito, a Grécia Antiga. A construcdo do espaco publico, a superioridade dos valores
coletivos e a ideia de que a conquista de bens deveria se dar em funcdo de objetivos comuns
sao marcas da democracia antiga (BIGNOTTO, 2002). A nocao de liberdade grega implica a
igualdade politica entre os sujeitos, o que impediria que as decisoes fossem tomadas sob
coercdo de alguns ou pelo uso da forga.

A sociedade moderna também se constitui tendo a liberdade como valor central.
Entretanto, comparar a liberdade antiga a moderna é um erro, pois sao nocoes distintas e estao
inseridas em mundos politicos e contextos sociais completamente diferentes um do outro.

Uma vez que nos propomos a discutir as consequéncias do exercicio da liberdade liberal para
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a convivéncia com o outro, problematizar a relagdo do sujeito moderno com a liberdade e com
0 espaco publico torna-se imprescindivel.

Em seu importante texto “Da liberdade dos antigos comparada a dos modernos”, de
1815, Benjamin Constant, pensador liberal francés, ja esmitca as dificuldades de se comparar

as duas nogoes de liberdade.

O objetivo dos antigos era a partilha do poder social entre todos os cidaddos de uma
mesma patria. Era isso que denominavam liberdade. O objetivo dos modernos é a
seguranca dos privilégios privados, e eles chamam liberdade as garantias concedidas
pelas institui¢Oes a esses privilégios. (CONSTANT, 2005 [1815]:16)

Uma das razdes para identificarmos os diferentes objetivos em relagdo a liberdade
para antigos e modernos é que, para 0s gregos, a democracia nao era concebida a partir de
uma nogao positiva de individuos, isto é, os cidaddos gregos ndao eram entendidos como
pessoas. A nocao de pessoa, tipicamente moderna, traz em si “o respeito pelo individuo que a
civilizagdo ocidental passou a alimentar.” (SARTORI, 1994, p. 54). A liberdade dos antigos é
marcada pela simultanea participacao dos cidaddos (e ndo das “pessoas”) nos assuntos
publicos e pela negacdo total da individualidade privada. Ja a liberdade dos modernos
“baseia-se num individualismo de principios, ou seja, na idéia de que o individuo vale mais
do que a totalidade. [...] [E] forcoso, entdo, reconhecer uma inevitavel separacao entre a esfera
da vida politica (comum) e a da vida social (individual).” (TAVAILLOT, 2000, p. 100).

A democracia antiga se pautava pela discussao, entre os cidadaos livres, do que seria o
bem comum, das praticas e decisdes necessarias para alcanga-lo. Nessas discussoes, a palavra
(o argumento) ndo deveria ser tomada segundo os interesses individuais, mas sim em nome
dos interesses coletivos. J& na Modernidade, a democracia tem como seus pilares o
individualismo e a dimensdo privada dos individuos. Assim, a discussdao coletiva na
Modernidade é marcada pelas diferentes posi¢des dos cidaddos envolvidos no debate politico.
Na democracia moderna, a diferenca e a diversidade ndo sdo incompativeis com a ordem
social e com o bem-estar politico da sociedade (SARTORI, 1994). Para o projeto da
democracia liberal, que retine os propdsitos de representacao politica, de igualdade (ainda que
seja igualdade de direitos), de independéncia dos individuos e de valorizagdo da liberdade
individual, o objetivo politico é a construcao de um sistema de consenso discordante. As
diferentes partes, com seus interesses distintos, procurariam acordos (consensos) em que seus
interesses estivessem o mais resguardados possivel, ainda que algumas concessdes tivessem
que ser feitas em nome da ordem social. E pelo fato de que o individuo moderno possui uma
dimensdo privada, isto é, “é por ndo ser apenas um cidaddao que o individuo moderno tem

necessidade de ser representado.” (TAVAILLOT, 2000, p. 100; grifos do autor).
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Retomando o texto de Constant, vemos que o pensador ja delineava, ha 180 anos, os
riscos envolvidos numa concepcao liberal de sociedade (que ele denomina por “sociedade

moderna”), que atrela a participacdo politica de seus cidaddos aos seus interesses individuais.

Eis porque, tendo em vista que a liberdade moderna difere da antiga, conclui-se que
ela estd ameacada também por um perigo de espécie diferente. O perigo da
liberdade antiga estava em que, atentos unicamente a necessidade de garantir a
participacdo no poder social, os homens ndo se preocupassem com os direitos e
garantias individuais. O perigo da liberdade moderna esta em que, absorvidos pelo
gozo da independéncia privada e na busca de interesses particulares, renunciemos
demasiado facilmente a nosso direito de participar do poder politico. (CONSTANT,
2005 [1815], p.23)

Esse parece ser um grande problema para os teéricos modernos da democracia. Ao se
voltarem para suas vidas pessoais, os individuos esperam que a politica se faca “por si
mesma”, que as questdes de foro coletivo se resolvam sem que cada sujeito precise se afastar
de seus afazeres cotidianos, de seu trabalho, vida afetiva e familiar. Para Chantal Mouffe, a
nocao de bem comum, que antes do advento da Modernidade orientava a politica na
democracia grega, agora se esfacela nos particularismos e na vida privada. Ela afirma que,
com o surgimento da ideia moderna de individuo, com todas as mudangas decorrentes da
laicizagdo do Estado como o principio da tolerancia religiosa e o desenvolvimento da
sociedade civil, ocorre uma separacdo entre politica e a chamada “esfera da moralidade”:
“Crengas morais e religiosas sdo assuntos privados sobre os quais o Estado ndo pode legislar,
e o pluralismo é um tema crucial na democracia moderna, o tipo de democracia caracterizado
pela auséncia de um bem comum substantivo.” (MOUFFE, 2005a).

Neste cendrio, a representatividade politica ganha um papel definitivo para a
democracia. Nas sociedades modernas, a participacdo do povo é pensada através da
representacdo dos diferentes setores da sociedade pelos politicos eleitos por esses setores, que
irdo lutar em nome dos interesses de determinados grupos, liberando a enorme maioria dos
individuos do “fardo” da participacao politica direta para que possam se ocupar de suas
atividades privadas. Para Bignotto (2002), o cenario erigido pela representatividade politica
da democracia é de cidaddos passivos, que se veem distanciados da esfera das decisGes
politicas. O autor se pergunta sobre como podemos, hoje, cultivar a esfera politica, pensar
coletivamente o bem comum, num mundo em que todos os sujeitos estdao implicados em suas
vidas privadas. Também Tavoillot afirma: “o que os Modernos ganham em individualizacao
correm o risco de perder em participacao.” (TAVAILLOT, 2000, p. 101).

Sartori levanta questdo similar, indagando “como podemos combinar aquele grau de
iniciativa individual necessario ao progresso com o grau de coesdo social necessario a

sobrevivéncia?” (SARTORI, 1994, p. 168). Ele afirma que este serd sempre um problema por
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resolver nas democracias liberais, mas ndo chega a discutir os possiveis encaminhamentos e
desdobramentos que podem ser dados a essa questao.

Todas essas questdes se remetem a uma discussao mais geral acerca dos possiveis
modos de participacdo dos individuos na vida social moderna. O esvaziamento gradativo de
espacos tradicionais de discussdo, de féruns de debate e decisdo, é apontado por muitos
autores como efeito do retraimento dos individuos contemporaneo para os espagos privados.
Entendendo que ha uma dimensao da vida humana de nossa sociedade que ndo pode abdicar
do encontro, da negociacdo e da troca entre os sujeitos para que a sociedade mesma seja
possivel, pensar os modos de participacdo que sdo viabilizados em meio a exigéncia de
realizacdo individual na atualidade coloca-se como um desafio para o campo da teoria
politica.

A questdo que pretendemos responder com nossa pesquisa aproxima-se dessa
discussdo em muitos pontos. A investigacdo sobre os sentidos que os jovens dao a liberdade,
sobre o espaco que esse valor tem em suas vidas e os modos como eles a colocam em pratica
gerou um valioso material empirico para entendermos como esses jovens se veem e agem em
espacos coletivos de convivéncia. E, se assumimos que a ideia de liberdade de inspiracdao
liberal tem como forte referéncia o individualismo e a valorizacdo do espaco privado, o
convivio e a negociacdo com o outro tendem a ser experienciados como uma situagao de
incomodo, de estorvo, gerando obstaculos ao livre exercicio dos direitos, desejos e
potencialidades dos individuos. Nesse sentido, convocamos os jovens a falar de suas
experiéncias cotidianas para entendermos como o outro é visto e significado quando falamos
de liberdade. Em nossa pesquisa de campo, interessou-nos entender se a nocao liberal de
liberdade é a unica evocada pelos jovens ao conversarmos sobre o tema, verificar se surgiram
outras significagdes possiveis, e que possibilidades de sentimentos, de agdo coletiva e de

participacdo se delineiam a partir de suas falas.

1.3 Liberdade negativa: o conceito de liberdade liberal

Como afirmamos inicialmente, ha, entre os autores liberais, diferentes defini¢oes
acerca da nocdao de liberdade, assim como de seus limites e regulacbes na sociedade.
Entretanto, algumas caracteristicas deste conceito sdo recorrentes, como a associacdo da
liberdade a ideia de independéncia e o fato da liberdade ser um atributo individual.

Tal definicdo de liberdade é a que Isaiah Berlin denominou como “liberdade negativa”

em seu célebre texto “Dois conceitos de liberdade” (BERLIN, 2002). A liberdade negativa
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esta relacionada a esfera que o sujeito tem ou recebe para fazer ou ser o que quiser, sem sofrer
a interferéncia de outros sujeitos. Segundo Berlin, tal seria o sentido de liberdade assumido
pela maioria dos autores liberais. Entendendo que a dimensdo da liberdade individual é
garantida na medida em que o individuo (ou um grupo) ndo sofre interferéncia, isto é, coercao
de outrem (que podem ser outros individuos, grupos, ou mesmo o Estado), alguém é livre na
medida em que pode agir e se expressar segundo seus interesses e preferéncias. Liberdade
negativa e independéncia individual sao defini¢oes equivalentes, segundo Berlin. “Quanto
maior a area de ndo interferéncia, mais ampla minha liberdade.” (p. 230)°.

E interessante observar que os autores liberais classicos presumiam que “a area de
livre acdo dos homens deve ser limitada pela lei”, pois, se cada individuo exercesse sua
liberdade sem limites, o caos e a anomia social inviabilizariam a convivéncia entre as
liberdades individuais. Entretanto, esses pensadores também defendiam, segundo Berlin, “que
existia certa area minima de liberdade pessoal que ndo deve ser violada de modo algum [...].
Segue-se que é preciso se tracar uma fronteira entre a area da vida privada e a da autoridade
publica.” (p. 231). Para entendermos essa dupla afirmativa, temos que ter em mente 0
contexto em que os valores liberais (e a ideia de liberdade negativa) emergiram: os
pensadores dos séculos XVII e XVIII viviam em monarquias, e era preciso garantir, no seu
entender, a liberdade do homem através do respeito a Constituigdo. Essas mesmas leis que
protegiam os individuos dos abusos do governante (fossem o Rei ou os parlamentares)
também funcionavam para garantir a convivéncia entre os individuos, no exercicio de suas
liberdades individuais. Circunscrever o espaco da liberdade pessoal como sendo o espago da
vida privada, da individualidade, foi uma maneira encontrada pelos liberais de garantir que
cada cidaddao pudesse gozar dessa parcela de liberdade que lhe cabe: podendo se expressar
livremente, ter a crenca e a religido que bem entender, circular pelo espaco ptblico sem ser

impedido, associar-se a grupos e sindicatos conforme a sua vontade, dentre outras liberdades.

® Ao conceito de liberdade negativa, Berlin opde o de “liberdade positiva”, sendo este pensado enquanto
autonomia do sujeito. De inspiracdo kantiana, a liberdade positiva esta relacionada a capacidade de o sujeito
estabelecer para si proprio as regras para sua conduta, e obedecer a essas regras. Ser livre, portanto, significa ser
capaz de agir conforme principios que foram tomados pelo préprio sujeito como principios, e ndo impostos a ele
por outrem. Berlin levanta uma série de questionamentos a essa acepcdo de liberdade, especialmente porque, ele
observa, houve uma apropriacdo dessa ideia por governos totalitarios que se colocaram na posicdo de “sujeitos
racionais”, determinando os principios e regras para a sociedade como um todo. Nestes casos, os cidaddos foram
alienados da posicdo de sujeitos, e o Estado tomou para si a fungdo de impor as regras e leis a sociedade, tendo
como parametro o “bem comum”. Ao fazer esta andlise, Berlin se coloca claramente em favor do conceito de
liberdade negativa, pois considera que este causa menos “danos” do que o conceito de liberdade positiva, se mal
empregados.
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Tais liberdades foram alcadas a categoria de direitos, e encontravam-se (como estdo até hoje)
garantidas nas Constitui¢bes dos paises democraticos’.

Segundo Feinberg, no verbete “Liberdade” da Routledge Encyclopedia of Philosophy,
é possivel distinguirmos entre as no¢des de autonomia (que Berlin vai definir como liberdade
positiva) e a liberdade de escolha (que se aproxima da definicdo de liberdade negativa). Esta

ultima é definida da seguinte maneira por Feinberg:

A total habilidade de fazer, escolher ou conquistar coisas, que pode ser denominada
liberdade de escolha [optionality] e definida como a posse de escolhas em aberto.
[...] Liberdade de escolha é quando uma pessoa tem uma opcdo aberta em relacao a
uma possivel agdo, x, quando nada nas circunstancias objetivas a impede de fazer x
se se quer fazé-lo, e nada forga que se faca x se nao se quer fazé-lo. Uma pessoa tem
liberdade de acdo quando pode fazer o que quer/deseja, mas para gozar do beneficio
completo da liberdade de escolha, esta deve ser complementada pelo livre arbitrio,
que consiste em ser capaz de querer o que alguém pode querer, livre de
impedimentos psicolégicos internos. (FEINBERG, 1998, p. 754)

Vemos surgir ai um espago préprio do individuo, uma regido intima sobre a qual ele
seria 0 unico a ter poder de decisdo e de controle. Trata-se do pressuposto de um individuo
que, apesar dos eventuais limites impostos pela convivéncia social e pela regulacdo politica,
tem o direito de ser livre, isto é, de preservar esse espaco em que a decisdo, a acdo e o
pensamento s6 dependem dele mesmo. Esse espaco intimo e privado se oporia ao espaco da
regulacdo publica, coletiva, politica, reservando ao individuo um dominio de deliberacao
particular, proprio do pensamento moderno. Segundo essa perspectiva, os pensadores liberais

estao de acordo que

alguma parte da existéncia humana deveria permanecer independente da esfera de
controle social. Invadir essa area reservada, embora pequena, seria despotismo. [...]
a liberdade nesse sentido significa liberdade de; auséncia de interferéncia além da
fronteira mutavel, mas sempre reconhecivel. (BERLIN, 2002, p. 233; grifos do
autor)

Uma liberdade exercida individualmente, em que aquele que é ou deseja ser livre
almeja concretizar suas metas e vontades. O individuo livre (e aqui cabe ressaltarmos que esse
individuo é adulto, maduro, independente econdmica e afetivamente de outros adultos) sabe o
que quer. Seu problema é alcancar os meios para realizar seus desejos. Se esse individuo
consegue atingir seus objetivos, isso significa que os obstadculos que se colocaram a sua
vontade — caso tenham surgido — ndo o impediram de exercer sua liberdade. Além disso, a

convivéncia de individuos que lutam por alcancar seus objetivos promove, segundo grande

7 O Cédigo Civil Brasileiro, de 2002 (L.10406), legisla sobre os direitos e deveres do cidaddo brasileiro. Em
relacdo aos limites do exercicio das liberdades civis, o Artigo 187 é enféatico quanto ao respeito a liberdade dos
demais cidaddos: “Art. 187. Também comete ato ilicito o titular de um direito que, ao exercé-lo, excede
manifestamente os limites impostos pelo seu fim econémico ou social, pela boa-fé ou pelos bons costumes”
(BRASIL, 2002).
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parte dos autores liberais, uma atmosfera de competitividade na sociedade. Para Adam Smith,
por exemplo, importante liberal que viveu no século XVIII, a competicdo € positiva e deve ser
entendida, no fundo, como cooperacdo. Como afirma Grondona (2000, p. 58), “ao competir
com o outro, vocé lhe faz o grande servico de o obrigar ao esforco, a busca dos préprios
limites. Leva-o a prépria superacdo, prestando-lhe um servico. Numa sociedade competitiva,
todos nos estimulamos reciprocamente.” Esse “estimulo mutuo” sé é possivel porque os
individuos estariam mobilizados, acima de tudo, pela realizacao individual — o que demanda,
na perspectiva liberal, uma parcela consideravel de liberdade negativa.

E que obstaculos a liberdade individual, em seu sentido negativo, poderia encontrar?
Para Berlin, assim como para a maioria dos liberais, os impedimentos ao exercicio da
liberdade de alguém seriam a coercdo, o constrangimento e a escraviddo — todos agdes
impostas por outros homens. As limita¢cGes naturais (ndo ligadas as delibera¢cbes humanas)
ndo podem ser compreendidas como constrangimentos quando caracterizada uma situacdo de
impedimento a agdo®. Se sou muito baixa, se sou magra demais ou gorda demais, e alguma
dessas caracteristicas me impede de realizar alguma acdo ou alcancar algum objetivo que
desejo, isso ndo significa que eu ndo tenha liberdade. Se ndo pude sair de casa para um
compromisso porque caia uma tempestade e a cidade ficou alagada, ndo posso lamentar que
fui privada de liberdade nesta ocasido. Se ndo possuo a idade minima para votar, ndo posso
dizer que minha liberdade é, por isso, limitada. Trata-se de contingéncias, diria um liberal.

Entretanto, podemos tomar essa leitura das “coisas como sdo, e ndo como gostariamos
que fossem”, ou, em outras palavras, essa perspectiva pragmatica, como sendo muito
simplista, tratando as questdes como “factuais”, como dados que se impdem com a forca de
uma evidéncia. Se eu refletir sobre o estabelecimento dos critérios de beleza para, por
exemplo, ser aceita em certas profissoes, tais critérios ndo aparecerdo a mim como evidéncias,
mas como tendo sido pensados por outras pessoas — 0 que muda completamente a perspectiva
factual de que eu ndo me adéquo a determinado trabalho porque ndao possuo o biotipo
necessario. Da mesma maneira, é possivel atribuir a péssimas gestdes publicas e a ma

qualidade da infraestrutura urbana (resultado de politicas publicas ruins) o fato de que, com

8 Uma discussdo instigante e extremamente atual envolvendo os limites da deliberacdo humana e da contingéncia
natural pode ser encontrada na obra de Jiirgen Habermas, O futuro da natureza humana: a caminho de uma
eugenia liberal? (2004). Neste livro, Habermas discute os desafios éticos para a humanidade no que diz respeito
aos avangos da biotecnologia, e os impactos da manipulacdo genética para a liberdade humana. Em situacdes nas
quais é possivel fazer o diagnéstico genético pré-implantacdo de embrides humanos (DGPI), por exemplo,
doengas podem ser evitadas, mas também pode-se escolher caracteres genotipicos do futuro feto. Em ambos os
casos, a contingéncia natural, condicdo que ndo implica limitacdo da liberdade individual por ser fruto do acaso,
é substituida pela manipulacao humana deliberada do embrido, o que pode ser tomado como uma limitacdo da
liberdade individual antes mesmo que o embrido se constitua enquanto pessoa.



38

uma tempestade, a cidade tenha se alagado até uma situacdo de caos urbano. Por fim, posso
questionar a idade minima para exercer o direito ao voto, evidenciando que a mesma é fruto
de deliberacdes e acordos humanos, nao contendo nenhuma evidéncia em seu conteido. Em
todas as trés situacOes, 0 que antes aparecia como uma contingéncia natural ou temporal
ganha contornos de acdo humana, e podem ser, a partir dai, tomadas como obstaculos a
liberdade individual.

Ao discutir essa delicada questdo, Berlin faz um comentario que remete ao argumento
que iremos desenvolver no capitulo 3: gracas ao fato de que apenas as acoes que podem se
relacionar a conduta humana sdo consideradas como possiveis obstaculos a liberdade, o autor
considera que a falta de liberdade se dd apenas quando outros individuos nos impedem de
alcangar uma meta. Aqui, o autor utiliza o termo “liberdade politica” para falar do exercicio
da liberdade sem a intervencdo de outros. Vemos que é na relacdo com o outro — que
constrange, limita, perturba a liberdade do individuo — que surge a referéncia da liberdade ao
campo da politica, isto é, é na reflexdo sobre os limites da liberdade, que se colocam na
relacdo entre os individuos, que o termo aparece relacionado a politica. Apesar de se tratar em
ultima instancia de um direito ou prerrogativa individual, a liberdade negativa demanda a
constante negociagdo entre os individuos que exercem poder uns sobre os outros e/ou desejam

agir livremente. Eis a passagem:

Normalmente sou considerado livre na medida em que nenhum homem ou grupo de
homens interfere com a minha atividade. A liberdade politica nesse sentido é
simplesmente a area na qual um homem pode agir sem ser obstruido por outros. Se
outros me impedem de fazer o que do contrario eu poderia fazer, ndo sou nessa
medida livre; e, se essa area é restringida por outros homens além de certo valor
minimo, posso ser descrito como coagido ou, talvez, escravizado. [...] A coer¢do
implica a interferéncia deliberada de outros seres humanos na minha area de

atuacao. S6 ndo temos liberdade politica quando outros individuos nos impedem de

alcancar uma meta. A _mera incapacidade de alcancar uma meta ndo é falta de
liberdade politica. (BERLIN, 2002, p. 229; grifos nossos)

A perspectiva de pensar a liberdade individual em seu sentido politico €é, a nosso ver,
imprescindivel para tratar o tema da liberdade na atualidade. Berlin ressalta que os defensores
da liberdade negativa como valor central da sociedade compartilham a crenca de que a
autorrealizacdo do homem s6 é possivel em condi¢cdes de liberdade, isto é, de “ndo-
interferéncia” nessa area privada dos individuos. Ainda que os liberais entendam e aceitem
que a coercao do individuo pelo Estado e pelas leis se faca necessaria em determinadas
situacOes nas quais sua acdo ameacga as liberdades de outros individuos, eles também
defendem que o homem deva ter o direito de exercer sua liberdade sem ser limitado, para que

possa se desenvolver da maneira mais auténtica possivel.
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Um problema que se coloca a partir da politizagdo do conceito de liberdade liberal é:
como pensar a interacdo entre diferentes individuos, em espacos coletivos, se cada um dos
individuos é movido por seus proprios interesses, e 0 que mais desejam € realizar livremente
suas vidas em uma esfera privada de atuacdo? Em outras palavras: se assumimos o a priori
liberal de que diferentes individuos sdo guiados por interesses particulares, ainda assim
chegamos ao ponto de que, certamente, ao exercerem sua liberdade em espacos
compartilhados, seus interesses entrardao em choque, colidirdo. Portanto, de alguma maneira, a
minha liberdade individual diz respeito ao outro, aquele que ndo compartilha necessariamente
meus interesses.

Indo um pouco mais além, é legitimo levantarmos questdes sobre o proprio estatuto do
sujeito liberal — encarnado no cidaddao comum, ele sabe o que quer, é movido por interesses
individuais e encontra nos demais individuos que tenham interesses diferentes dos seus
obstaculos para a concretizacao de sua liberdade. Tal pressuposto, de grande difusdo nas
teorias politicas, econémicas e sociais contemporaneas, torna de dificil entendimento uma
série de comportamentos e acoes humanas que ndao se explicam pela logica do interesse
individual, reservando a essas praticas a classificacdo de “patologicas”, “selvagens” ou de
pouco adaptadas (GRONDONA, 2000, p. 54).

Nao podemos esquecer que a moral religiosa protestante é forte componente das ideias
liberais desde os primoérdios do liberalismo classico. Trata-se de uma maneira muito
especifica de se ver o mundo, o trabalho, a relagdo entre os homens, que se pretende
extrapolar para outras culturas e tradi¢des através do elogio a no¢do de “individuo livre para
buscar seus interesses”. Diante dessa visdao de mundo, praticas como o 6cio (ou, em outras
palavras, o desinteresse pelo progresso), o Estado religioso (em que a dimensao individual se
dissolve no destino de um povo ou de um grupo religioso), ou mesmo a abnegacdo de
prazeres individuais em nome de causas maiores, coletivas (que ndo podem ser reduzidas a
ideia de “muitos lutando pelos mesmos interesses individuais”) sdao tomadas, pela 6tica
hegemonica liberal, como barbarismo, ou mesmo, patologia.

Se tomarmos as relagdes que se estabelecem com o outro a partir de um referencial
ndo liberal, que ndo se pauta pela individualidade dos sujeitos em relacdo, mas pela
constituicdo subjetiva atrelada inerradicavelmente ao outro, veremos que a nogao de liberdade
ganha nuances até entdo impensaveis (como, por exemplo, os sentimentos de angtistia e mal
estar que podem acompanhar a acao livre). Essa direcdo nos oferece um outro entendimento
para o campo do politico, que ndo uma arena (representativa) para a defesa de interesses

individuais. Propomos que a dimensdo politica envolve uma atividade que necessariamente
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convoca diferentes posi¢des para a interagdo, movidas pelo conflito, isto é, pelas diferencas de
posicoes nem sempre negociaveis ou redutiveis umas as outras. No capitulo 3,
aprofundaremos essa discussdo, aproximando a ideia de liberdade ao dominio da politica, o
que implica a relacdao com o outro em seu exercicio. Por ora, nos deteremos em mais alguns
aspectos da liberdade na teoria liberal que consideramos necessarios para a delimitacdo deste

conceito.

1.4 A liberdade como exercicio da individualidade e dos interesses privados

Como afirmamos até aqui, vemos ser reiterada, entre praticamente todos os grandes
autores liberais, a liberdade como um valor de suma importancia para o individuo, como uma
qualidade que surgiria da ampliacdo das possibilidades de escolha, de expressdo e de
realizacdo individual®. E notavel que o sentido negativo de liberdade seja pensado como um
direito ou uma qualidade intima que precisaria ser cuidado, preservado, garantido e protegido
das ameacas do Estado ou de outros individuos que porventura se precipitassem sobre a

liberdade alheia.

Com o termo ‘liberdade’ os liberais designam precisamente a liberdade em sentido
negativo, ou seja, como limitagdo ou mesmo a interdicao (em determinados espacos
e situacOes) a utilizacdo do monopdlio da violéncia pelo poder politico-estatal. Um
Estado respeitador da liberdade entendida desse modo teria como funcdes basicas
promover a autonomia dos sujeitos privados (através do respeito a essas
interdi¢Oes), garantir o cuamprimento dos contratos, abster-se de violar as liberdades
individuais, impedir um particular de violar a liberdade de outrem ou punir esse
mesmo particular se ja fosse tarde demais. (SILVA, 2003, p.15)

Ja no verbete “Liberalismo” de seu Dicionaire d’ethic et de philosophie morale,

Canto-Sperber faz questao de reforcar a ideia de que

® Podemos citar, como exemplo de autor liberal que ndo desenvolve sua obra em torno da ideia de liberdade
negativa, John Rawls. O te6rico ndao se enquadra na discussdo do liberalismo através da discussdo da
independéncia individual. Entretanto, seus textos apresentam o consenso como elemento indispensavel ao
funcionamento da sociedade liberal democratica. O consenso seria estabelecido entre os individuos a respeito de
certas nogoes fundamentais relativas a experiéncia politica, e possibilitaria a associacdo politica entre diferentes
pessoas, com suas diferentes concepcdes de “bem”. Segundo Mouffe, a questdo colocada por Rawls é o
problema “da justica politica, e requer o estabelecimento de termos justos de cooperacdo social entre cidaddos
considerados como livres e iguais, mas também como divididos por profundo conflito dogmatico.” (MOUFFE,
2005b, p. 23, grifos da autora). Portanto, ainda que a posicdo de Rawls ndo possa ser colocada lado a lado a de
outros liberais no que diz respeito ao conceito de liberdade negativa, sua concepgao de sujeito da politica — e, por
conseguinte, de cidaddo da democracia, capaz de exercicio da liberdade — é a de sujeito auténomo, autocentrado,
tributaria da filosofia racional. Rawls acredita que, apesar da concordancia racional entre crencas religiosas e
doutrinas filoséficas ser impossivel, no dominio politico tal entendimento pode ser alcancado, uma vez que as
doutrinas controversas sejam relegadas a esfera privada. (MOUFFE, 2005b). Segundo Habermas (2007, pp. 93-
94), a definicdo de politica em Rawls se opde a metafisica, satisfazendo uma exigéncia basica do liberalismo:
“[ao] manter-se neutro em face de imagens de mundo ou comprehensive doctrines [doutrinas abrangentes]
concorrentes. Rawls associa a expressdao ‘politico’ uma interpretagdo muito particular de neutralidade.”. Sua
defesa do consenso politico fundamental, e de justica ampliada (enquanto acordo politico basico) sdo
importantes temas de filiacdo de Rawls ao liberalismo.
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Todos estdo de acordo ao dizerem que os liberais se preocupam com a liberdade e
[...] que essa liberdade consiste, muito particularmente, na liberdade negativa. O
liberalismo é antes de tudo a doutrina segundo a qual o Estado deve tomar uma
forma tal que a liberdade negativa ai se encontre honrada ou realizada ao méaximo
no seio de uma sociedade. (CANTO-SPERBER, 1996, p. 827)

E exatamente nesse sentido que o filésofo inglés John Stuart Mill encaminha sua obra
e especialmente seu ensaio Sobre a liberdade, publicado em 1859, trabalho fundamental para
a constituicdo do liberalismo moderno. Preocupado com as ameagas a que as liberdades
individuais estariam expostas, Mill procura discutir as razdes pelas quais os homens querem
impor coercdes uns aos outros. Defensor dos principios de tolerancia, de liberdade de
expressao e religiosa, o filésofo cré, como afirma Berlin em introducdo aos seus dois textos

mais importantes (Sobre a liberdade e Utilitarismo),

na rigida limitagcdo do direito de coercédo, porque esta certo de que os homens nao
podem desenvolver e florescer, tornando-se plenamente humanos, a menos que
fiquem livres da interferéncia de outros homens dentro de uma certa area minima
de suas vidas, que considera — ou deseja tornar — inviolavel. (BERLIN, 2000, p.
XXXI)

Para Mill, importa discutir e defender a liberdade social ou civil e, com isso, discutir
profundamente as limitacdes que o Estado estaria autorizado a exercer sobre o individuo,
polemizando esses limites e sua legitimidade em nome da liberdade individual. “A tnica parte
da conduta de cada um, pela qual é responsavel perante a sociedade, é a que diz respeito aos
outros. Na parte que diz respeito apenas a si mesmo, sua independéncia é, de direito, absoluta.
Sobre si mesmo, sobre seu corpo e mente, o individuo é soberano.” (MILL, 2000 [1859], p.
18).

A tolerancia a diferenga e o respeito ao direito individual de pensar e agir segundo
crencas e valores pessoais é uma tematica cara a Mill. E importante lembrar que a defesa
desses direitos é feita por ele em uma sociedade que ndo os garantia plenamente, nem por
meios legais nem na convivéncia didria entre seus cidaddos. Essa preocupacao fica clara na
passagem a seguir: “A humanidade ganha mais tolerando que cada um viva conforme o que
lhe parece bom do que compelindo cada um a viver conforme pareca bom ao restante.”
(MILL, 2000 [1859], p. 22).

Pensar em alternativas ao despotismo politico e social é, sem ddvidas, um dentre os
grandes feitos tedricos de Mill que lhe valeram o reconhecimento de fundador do liberalismo.
Entretanto, para n6s que vivemos num mundo que ja assimilou as principais ideias e valores
liberais em suas préticas, e que vemos a economia mundial funcionando segundo os preceitos

do capitalismo liberal, cabe perguntar se essa oposicdo dicotomica entre tolerancia das

diferencas e liberdades individuais X imposicdo de um unico modo _de pensar que levaria a
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irracionalidade e a violéncia traz os dois Gnicos posicionamentos possiveis na atualidade. Ou,
como afirma Ranciére, que a légica da politica consiste em manifestar que a compreensao
entre sujeitos é o campo da divisdo, da separacdo, do desentendimento. Ndo atentar para essa
especificidade do politico

é encerrar-se em falsas alternativas que exigem uma escolha entre as luzes da
racionalidade comunicativa e as trevas da violéncia originaria ou da
diferenga irredutivel. A racionalidade politica s6 é pensavel de maneira
precisa se for isolada da alternativa em que um certo racionalismo quer
enclausura-la: ou a troca entre parceiros que colocam em discussdo seus
interesses ou normas, ou a violéncia do irracional. (RANCIERE, 1996 b, p.
55)

Da maneira como estamos colocando o problema da liberdade em nossa pesquisa, isto
é, através de sua aproximacdo ao campo da politica, os dois polos da organizacao liberal do
problema se afastam do exercicio da politica. Tolerar a diferenga significa aceitar que ela
exista, mas também implica num distanciamento, numa individualizagdo das escolhas, como
se essas escolhas ndo se remetessem em momento algum a coletividade ou aos interesses
comuns. Por outro lado, impor a todos um unico modo de proceder e de pensar equivale as
praticas totalitaristas que aniquilam a politica, pois todas as dimensdes da vida das pessoas
estariam submetidas ao controle do Estado, ndo havendo assim espaco para o exercicio do
dissenso, para o debate legitimo das diferentes posicdes em jogo, condi¢des fundamentais
para o exercicio da politica.

O que gostariamos de propor, especialmente para o enfoque da liberdade a partir da
analise das falas dos jovens participantes da pesquisa de campo, é que a liberdade pode ser
pensada além dessa dicotomia, em termos que incluem o outro no campo de seu exercicio,
trazendo para o debate questdes que se referem a coletividade e que sdo afetadas pelas
escolhas individuais.

Sabemos, entretanto, que a nogao de liberdade é recorrentemente afirmada em nossa
sociedade, pelo senso comum, a partir de sua leitura liberal. Um dos autores do século XX
que mais contribuiram para a articulacdo do conceito de liberdade em seu sentido negativo
com a economia foi Friederich Hayek. Nascido em Viena, na Austria, em 1899, o autor
ultraliberal inspirou o liberalismo norteamericano contemporaneo. Em seu livro Os
fundamentos da liberdade, de 1959, Hayek desenvolve minuciosamente o argumento da
liberdade individual como bem supremo das sociedades modernas. Seus textos foram
importantes referenciais para a ascensdao do neoliberalismo na década de 1970, quando o
mundo ocidental foi marcado pela retomada dos preceitos individualistas que caracterizaram

o liberalismo classico e que haviam sido minorados durante o periodo pds-guerras, com as
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politicas do chamado Estado do Bem-Estar Social. Observam-se algumas mudangas na
politica e na economia liberais que retomaram o individualismo como uma forte tendéncia,
exacerbaram a competitividade e tomaram as leis do mercado como reguladoras das relacdes
interpessoais e internacionais. O Estado é esvaziado de poderes e a iniciativa privada assume
uma série de responsabilidades que antes eram desempenhadas pelo governo (como a saude, a
educacao e os transportes), reavivando os valores liberais de individualidade, competitividade
e independéncia dos individuos.

Segundo Anderson (1994), o neoliberalismo tem inicio com o pensamento de Hayek,
que argumenta a favor da desigualdade afirmando-a como um valor positivo, do qual as
sociedades ocidentais precisariam para se desenvolver. O neoliberalismo foi, inicialmente,
uma proposta econdmica radical, que previu uma profunda adaptacao dos Estados a partir da
década de 1970, visando promover a revitalizacdo do capitalismo no mundo.

Para Hayek, liberdade é uma palavra cujo principal significado estd associado, na
Modernidade, ao individuo. Para ele, a atuacdo politica do Estado em nome da defesa da
liberdade deve sempre ter como tarefa “minimizar a coercao ou seus efeitos negativos, ainda
que ndo possa elimina-la completamente” (HAYEK, 1983, p. 5). Isso significa que a
experiéncia individual de liberdade é a possibilidade de o homem agir segundo seus proprios
planos e resolugdes, sem se submeter a vontade arbitraria de outros sujeitos ou grupos.

“Liberdade pressupde que o individuo tenha assegurada uma esfera privada, que exista
certo conjunto de circunstancias no qual os outros ndo possam interferir.” (HAYEK, 1983,
p.6). Na liberdade defendida por Hayek, o conceito é negativo, assim como o sao as nogoes de
paz, seguranca, calma, que ganham inteligibilidade ao se constituirem como auséncias (de
guerra e violéncia, de perturbacdo, de transtornos). “[Liberdade] define a auséncia de um
obstaculo determinado — a coercao do homem pelo homem. [...] A liberdade ndo nos assegura
qualquer oportunidade especifica, mas deixa a nosso critério a forma de usar as circunstancias
nas quais nos encontramos.” (HAYEK, 1983, p.15).

Hayek, assim como Mill, procura defender radicalmente a diferenca, que seria uma
caracteristica marcante das sociedades liberais. Para tanto, o autor constrdi sua argumentagao
em favor da diversidade, do direito a livre expressao de diferentes ideias, modos de viver,
crencas religiosas e comportamentos com base numa argumentacdo evolucionista da
sociedade. Permitir que haja uma grande variabilidade de comportamentos, pensamentos e
experiéncias, e defender o direito de existéncia e de manifestacdo dessa diversidade devem ser
alguns dos principais objetivos do Estado liberal. Ao argumentar em favor da diversidade, o

autor opoe-se ao pensamento proprio da teoria democratica em que o Estado deveria se
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esforcar por garantir e promover a igualdade entre os cidaddos. Caso essa seja uma diretriz da
politica, correr-se-ia o sério risco de se restringir as liberdades individuais em nome de uma
igualdade homogeneizante: “O progresso e a preservacao da civilizacdo dependem de um
maximo de oportunidades para que as coisas possam acontecer.” (HAYEK, 1983, p. 27).

Ao garantir que os individuos possam agir livremente sem cercear suas liberdades, a
sociedade liberal seria o solo fértil para o progresso da civilizacdo, pois, acredita o autor,
novas ideias, conhecimentos mais avancados e tecnologias cada vez mais sofisticadas
poderiam surgir de individuos isolados e, mostrando-se uteis para a sociedade, seriam
assimilados, imitados, replicados pelos demais. Como podemos ver, trata-se de uma
adaptacdo da teoria darwinista para o funcionamento da sociedade, ou, como o proprio autor

denomina, uma “evolucdo social” (HAYEK, 1983, p.62).

A liberdade é essencial para que o imprevisivel exista; n6és a desejamos
porque aprendemos a esperar dela a oportunidade de realizar a maioria dos
nossos objetivos. E, justamente porque o individuo sabe tdo pouco e, mais
ainda, como raramente podemos determinar quem de nés conhece mais,
confiamos aos esforcos independentes e competitivos de muitos a criagdo
daquilo que desejaremos, quando tivermos a oportunidade de aprecii-lo.
(HAYEK, 1983, p. 27)

Para Richard Rorty, pensador norte-americano que discutiu em sua obra o
pragmatismo e o pensamento liberal, o pragmatismo pretende definir os valores sociais ndo
enquanto bons ou maus, mas enquanto Uteis e ndo uteis. Essa valorizacao da utilidade revela,
também e principalmente, a influéncia do evolucionismo no pragmatismo, outra importante

corrente do pensamento muito préxima ao liberalismo norte-americano.

Os pragmatistas nao se preocupam em definir os critérios do que chamam de
‘bom’ ou de ‘itil’, pois apostam na surpresa, no estimulo, na dimensdo
futura. Por isso, emergem como valores em sua visio de mundo a
diversidade, a liberdade e o crescimento. O pragmatista espera ser
surpreendido pela evolugdo, tanto biolégica quanto cultural. (RORTY, 2000,
p. 28)

Rorty também ressalta que, na concepcao pragmatista, a teoria da evolugao da ordem
social aponta para o surgimento de uma ordem social como sendo efeito de um processo nao
planejado previamente, mas sim como resultado da adaptacdo. E seguindo o raciocinio ja
percorrido por Hayek, a politica de uma sociedade liberal deve primar pelo minimo de
controle deliberado e pelo maximo de evolucdo espontanea sem orientacao definida, visando
o progresso da sociedade/civilizagdo (RORTY, 2000).

As consequéncias desse modo de pensar a sociedade sdo muitas. Uma das mais
importantes, a nosso ver, é que em sua obra, Hayek ndo s6 admite como também defende que

a desigualdade exista e deva ser preservada, tanto entre individuos de uma mesma sociedade



45

quanto entre paises. “Somente de uma posi¢ao avancada se tornam visiveis os novos desejos e
possibilidades, de modo que a escolha de novas metas e o esfor¢o exigido para a sua
realizacdao comecarao muito antes de a maioria poder lutar por elas.” (HAYEK, 1983, p. 44).
Nessa passagem, o autor deixa claro que é imprescindivel que haja individuos mais bem
colocados social e economicamente para que o progresso se dé. O mesmo vale para o
panorama mundial: “Na medida em que alguns paises lideram, todos os outros podem segui-
los, embora talvez neles as condi¢des de progresso espontaneo estejam ausentes.” (HAYEK,
1983, p. 47).

Outro desdobramento da posicdo de Hayek diz respeito a valorizagdo do
individualismo. Envolvidos em suas proprias vidas, em suas necessidades individuais, em
suas questoes de foro privado, os individuos relacionam-se em sociedade a partir desse
entendimento privado: cada um se cercaria de relacionamentos que gerassem ganhos
subjetivos, que contribuissem de alguma maneira para a felicidade pessoal. As dimensdes do
trabalho, da familia, da vida escolar, religiosa, de amizades, seriam todas atravessadas por
uma perspectiva de bem-estar e felicidade individual. Como vimos afirmando até aqui, a
potencializacdo do individualismo e da esfera privada tem consequéncias para a pratica
politica, uma vez que é promovida a reducao das tensdes e dos conflitos a esfera
individualizada (isto é, em problemas que concernem diretamente ao individuo, e ndo sao
relacionados ao contexto ou a questdes coletivas, de modo geral), e as diferencas ocorrem e
sao reverberadas nos espacos privados, e ndo nos espacos publicos. Nesse panorama, a
relacdo com o outro é pensada a partir dos interesses individuais de cada individuo envolvido.

Para Milton Friedman, liberal norte-americano contemporaneo de Hayek na
Universidade de Chicago e defensor de suas posi¢des, as escolhas individuais e suas

consequéncias dizem respeito exclusivamente aos individuos. Ele afirma:

numa sociedade ndo ha nada que dizer sobre o que um individuo faz com sua
liberdade; ndo se trata de uma ética geral. De fato, 0 objetivo mais importante dos

liberais é deixar os problemas éticos a cargo do proéprio individuo. Os problemas

‘éticos’ [...] sdo os que um individuo enfrenta numa sociedade livre — o que ele
deve fazer com sua liberdade. (FRIEDMAN, 1984, p. 21; grifos nossos)

Vemos aqui um claro exemplo da posicdo dos ultraliberais a respeito da ética, e
podemos nos aproximar do entendimento que os mesmos tém deste conceito. Etica equivale,
para esses autores, a responsabilidade do sujeito por suas escolhas, mas responsabilidade
aparece aqui num sentido bem restrito. Ao defenderem ferrenhamente a liberdade individual,
os liberais também valorizam ao maximo a responsabilizacdo individual pelas consequéncias

das escolhas feitas, o que desenha um panorama intrincado na sociedade: o sujeito age
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movido por interesses privados, mas suas agdes podem ter (e na maioria das vezes tém)
desdobramentos que ultrapassam o objetivo primeiro daquele que age, comprometendo,
atingindo e envolvendo outros individuos nesses resultados. Como esses outros também sao
potencialmente livres, decorre dai que a regulacdo, o equilibrio das liberdades na sociedade,
se faria a partir da defesa das liberdades individuais, como expresso na célebre frase “sua
liberdade termina onde comega a do outro™.

A nosso ver, a privatizacdo das escolhas e de suas implicacdes e desdobramentos é a
principal responsavel pelo afastamento que o liberalismo promove entre sua nogao de
liberdade e o campo da politica. Colocando o peso e a importancia nas liberdades individuais,
os liberais admitem que toda e qualquer restricdo que venha a ser feita a elas deve ser em
nome, ou da manutencdo, ou da defesa de outras liberdades, mas ndo necessariamente em
nome de um bem ou de um valor que estariam acima das dimensdes individuais (como por
exemplo, sociedade, coletividade, espaco publico).

Para nos ajudar a tornar mais claro o sentido que responsabilidade individual e ética
assumem para grande parte dos teoricos liberais, especialmente os neoliberais, trazemos aqui
um conceito muito utilizado em economia, a nocao de externalidade. Segundo Friedman, em
entrevista ao documentario The Corporation (2003), “externalidade é o efeito de uma
transacao entre dois individuos sobre uma terceira parte, que ndo estava envolvida, que nao
desempenha nenhum papel na transacao. [...] E ha muitos problemas nisso, nao ha duvidas.”.
Esse “efeito” ndo estaria previsto na relacao inicial, e acaba por atingir um individuo que nao
estava inicialmente envolvido no vinculo.

Kolm nos oferece a seguinte explicacao acerca do termo:

Se os atos de uma ou de vdrias pessoas, trocando ou acordando entre si, afetam ou
constrangem outras pessoas por alguma razdo, a eficicia [da troca ou do acordo]
para o conjunto da sociedade ndo é mais assegurada pelo carater voluntario desses
atos [...]. Esses efeitos sobre terceiros sdo efeitos externos, ou externalidades.
(KOLM, 1984, p. 54, grifos do autor)

A liberdade individual nas relacdes interpessoais é sempre pensada pelos liberais
como algo desejavel e, acima de tudo, uma escolha dos sujeitos. Entretanto, os “muitos
problemas” a que se refere Friedman comegam a aparecer a partir do momento em que
surgem consequéncias para terceiros ndo envolvidos nessas relacdes. Para esses terceiros, as
consequéncias ndo foram uma escolha livre. Uma vez que o caréter voluntario da relacdo fica
comprometido, faz-se necessario convocar todas as partes que podem vir a ser afetadas por
uma interacdo (comercial, politica, social) a opinarem e a participarem, sendo pessoalmente,

por representacdo, para que a transacao seja mais eficaz, isto é, atinja seus objetivos sem



47

cercear as liberdades individuais. Tal seria, por exemplo, a fun¢dao da politica institucional:
cuidar para que os diferentes interesses na sociedade sejam garantidos, que os diferentes
individuos sejam representados de maneira eficaz, tomando a dimensdo politica como uma
grande arena para os interesses privados.

Um outro aspecto pode nos ser til para entendermos melhor a perspectiva de autores
como Hayek e Friedman. Para eles, a preocupacdo com o “outro” s6 se daria quando este
outro dissesse respeito diretamente ao individuo, ou, melhor dizendo, quando pertencesse ao
seu circulo privado de relacdes. Hayek ainda acrescenta, a esse respeito, ndo ver nenhuma
legitimidade na preocupacdo com o outro que ndo esteja ligado ao individuo por lagos
privados de intimidade ou de interesses. A possibilidade de um ‘altruismo geral’ seria, na
opinido do autor, “uma concepcdo sem sentido, pois ninguém pode efetivamente preocupar-se
com o proximo, abstratamente; as responsabilidades que podemos assumir devem ser sempre
especificas.” (HAYEK, 1983, p. 85). E, em nome de um funcionamento pragmatico da
sociedade e dos individuos, o autor defende que ndo haveria espaco para essas preocupagdes
“altruistas” na vida dos homens: “Por mais tocados que nos possamos sentir pelo relato sobre
a miséria alheia, ndo nos é possivel pautar nossas acoes diarias pelo conhecimento abstrato
das iniimeras pessoas que sofrem.” (HAYEK, 1983, p. 90).

As consequéncias de um pensamento que reivindica a liberdade e ao individualismo o
estatuto de principais valores devem ser apreciadas com atencao. O texto do autor leva o leitor
a reconhecer na liberdade individual o maior bem que um sujeito pode ter/almejar'®. Para ele,
a liberdade precisa ser entendida como algo que ndo deve ser tirado, negado ou dificultado
aos individuos por nenhuma instancia. Assim, a sociedade é entendida como composta por
“ilhas” de liberdades individuais, que podem ou ndo se esbarrar, se comunicar, interagir. Ao
assumir que a relacdo entre os sujeitos deve sempre respeitar essa dimensdo privada e Unica
que é a da liberdade individual, o autor assume claramente a impossibilidade dos sujeitos de
se reunirem em nome de causas comuns, coletivas, publicas, se para isso precisarem renunciar
a suas vidas privadas ou se esse engajamento significar um desinvestimento de suas
necessidades. “Assim como a propriedade comum, na verdade, ndo é propriedade de
ninguém, a responsabilidade comum nao é responsabilidade de ninguém.” (HAYEK, 1983, p.
90).

Questdes extremamente importantes, entretanto, permanecem insuficientemente

discutidas na abordagem liberal. A principal delas, que em nossa tese surge como questao

120 texto de Hayek é de 1959, mas entendemos que o seu argumento principal permanece muito forte nos dias
atuais
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central, se refere justamente as relagOes entre as liberdades individuais. Se o liberalismo prega
uma sociedade em que cada um deve ter o maximo de liberdade possivel, que problemas
surgem desse projeto? Como 0s sujeitos realizam essa experiéncia em suas vidas pessoais?
Que conflitos e embates surgem dessa proposta, e como tais conflitos sdao vividos e mediados?
Para Hayek, “Liberdade significa, necessariamente, que cada um acabara agindo de uma
forma que podera desagradar aos outros”, pois nao se podem prever, de antemao, os efeitos e
resultados da acao livre. “A liberdade é tao importante justamente porque nao sabemos como
os individuos a usardo.” (HAYEK, 1983, p. 30). Entretanto, em tempos de conflitos urbanos
cada vez mais violentos, de problemas sociais profundos, e quando os individuos, em sua
grande maioria, assumem o ideal liberal de privacidade, busca da felicidade individual,
seguranca e competitividade, percebemos que a politizacao da ideia de liberdade se faz
necessaria''. Do contrario, veremos cada vez mais acirrados os conflitos caso o pardmetro
para as negociacoes possiveis seja sempre o do interesse individual.

Ao atribuir, como prescreveu Hayek, a responsabilidade por seus proprios destinos aos
individuos, a sociedade liberal restringe o envolvimento do sujeito as causas que estejam
estreitamente relacionadas a sua propria trajetoria. “A condigdo essencial da responsabilidade
é a capacidade de o individuo julgar em determinadas circunstancias, diante de problemas que
ele pode facilmente reconhecer como seus e cuja solucdo toma para si.” (HAYEK, 1983, p.
90). Com isso, perdem-se as possibilidades de se pensar outras relacdes com o outro que nao
mediadas pelas necessidades individuais, outros meios para que os individuos se vejam
implicados nos problemas coletivos da cidade, do pais e do mundo. Entretanto, essas
incapacidades, fruto de uma perspectiva individualizante e privatista, ndo extirpam o mal-
estar gerado pela convivéncia com o outro, o incomodo e mesmo a angustia vivida ao se
deparar, cotidianamente, com problemas que ndo podem ser resolvidos nos ambitos privados,

particulares.

1.5 A busca pelo consenso e a defesa dos interesses individuais

O mundo compartilhado pelos individuos (ou cidadaos) é pensado, na teoria liberal, a
partir da discussao sobre a regulacao das acoes individuais, tendo como objetivo principal a
garantia das liberdades individuais — esse seria, inclusive, o papel do Estado no que diz

respeito a sociedade civil: garantir o direito a liberdade e zelar para que os individuos nao

"' A proposta de aproximar a discussdo da liberdade do campo da politica concebida como dimenséo de litigio,
constituida pelo desentendimento, é aprofundada no capitulo 3.
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interfiram na liberdade de outros ao desenvolverem suas acdes. Uma das propostas mais
fortes entre os liberais para a resolucao do conflito entre interesses é, sem duavida, a busca
pelo consenso como instrumento de decisdo democratica. A defesa do consenso como
processo através do qual a democracia se realizaria da maneira mais justa esta pautada no
valor da eficdcia das decisOes coletivas. A obtengdo do consenso é a garantia, no liberalismo,
de que os diferentes pontos de vista puderam dialogar, encontrando, pelo uso da razdo, um
equilibrio que contemple as diferentes posicoes, e alcancando uma decisdao tnica de maneira

democratica, sem uso de violéncia ou dominacao:

Numa sociedade liberal, qualquer sociedade liberal, a idéia do uso ptiblico da razéo
constitui elemento nuclear de sua justificagdo politica e moral. Se o uso da forca
para produzir o consenso ¢ ilegitimo, vém para o primeiro plano a importancia de
outras maneiras de forjar o consentimento: a admoestagdo, a discussdo publica, o
debate e a persuasdo sdo elementos de importancia estratégica numa sociedade
liberal, e todos estdo relacionados com uma imprensa e uma esfera ptiblica sem
amarras. (SILVA, 2003, p. 30)

O que seria necessario para que individuos com posicoes contrarias cheguem a um
consenso? Em primeiro lugar, é importante observar que na teoria liberal as posi¢Oes
contrdrias, ou divergentes, sdo um problema se, e somente se, essa divergéncia impede ou
limita o pleno exercicio dos interesses individuais de uma ou de todas as partes envolvidas.
Portanto, a diferenca ndo é em si um problema, mas constitui o impasse uma vez que posicoes
distintas demandam solucGes que prejudicam umas as outras. Neste cenario, o consenso é
apresentado como a solucdo ideal. Contudo, para que ele seja possivel, é preciso que os
individuos (ou as partes) em conflito estejam de acordo em relagdo a aspectos constitutivos da
negociacao consensual. O primeiro deles é, sem duvidas, compartilhar o interesse pela
mediacgdo e solugdo do conflito (negociacdo que deve se dar racionalmente, por argumentos
razoaveis expressos pelo discurso articulado e coerente). S6 a partir desse primeiro passo a
solucdo pode ser alcancada. Sabemos como, para os primeiros autores liberais, a nocao de

moralidade religiosa (protestante)'? foi decisiva para a constru¢dio de uma ética que

2 Em A ética protestante e o espirito do capitalismo, Max Weber (2001 [1905]) defende a tese de que o
capitalismo moderno se consolidou como modo de producdo e de organizacdo das relagdes sociais a partir da
racionalizagcdo da vida econdmica, técnica, social, do direito, da pesquisa cientifica. Essa racionalizacdo se deu,
segundo o autor, a partir de uma pratica moral que se originou com os protestantes na Reforma. Seu texto
pretende investigar “a influéncia de certas idéias religiosas no desenvolvimento de um espirito econémico, ou o
ethos de um sistema economico.” (p. 30). A moralidade protestante calvinista pregava a devocdo completa a
Deus. Para que isso fosse alcancado, o isolamento interior do individuo na fé, a negacdo dos elementos
sensoriais e emocionais na cultura e na religido e a confianca exclusiva em Deus (e ndo na amizade de outros
homens, por exemplo) eram levados a cabo no isolamento espiritual calvinista. A crenca de que “Deus ajuda a
quem ajuda a si mesmo” era entendida, no calvinismo, como a necessidade de um autocontrole sistematico, e da
busca da salvacdo pelo trabalho. Segundo Weber, “[t]alvez nunca tenha existido uma forma mais intensa de
valorizacdo religiosa do agir ético do que aquela que o Calvinismo induzia em seus adeptos.” (p. 87). Weber
destaca a formacdo de uma personalidade que emerge de tal ética: “No profundo desdém, que contrasta com a
fria reserva de seus adeptos, nos relatos de processo de seus martires, com a gabolice indisciplinada dos nobres
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comportasse a negociacdo pautada pelo bom senso. Com a consolidacio dos Estados
democraticos, a Constituicao assume o papel de garantir os direitos e os deveres dos cidadaos,
e é funcdo do Estado, que detém o monopdlio da forca, zelar para que a lei seja cumprida.
Ainda assim, os cidaddos devem conhecer seus direitos e deveres e, numa sociedade liberal, o
consenso seria o ponto de concordancia ao qual individuos com interesses discordantes seriam
capazes de chegar.

O segundo aspecto que precisa estar implicado na negociacdo de um consenso é o
reconhecimento pelas partes envolvidas do problema em questdo. Mais do que isso, é preciso
que as partes reconhecam os termos nos quais o problema em questdo se coloca. Para que um
consenso seja alcancado, é preciso que nao haja duas ou mais versoes do impasse. Se isso
ocorre, a solucdo encontrada ndo ira satisfazer (mesmo que ndo totalmente) as partes
envolvidas. E certo que chegar a um consenso — isto é, a uma solugdo para o problema
reconhecida e acolhida pelas partes envolvidas — ndo significa que cada um saira plenamente
satisfeito. Pelo contrario, serd preciso ceder em alguns pontos no que se refere aos interesses
particulares, mas essas concessOes precisam ser acordadas entre os individuos, e todos
precisam se sentir atendidos minimamente pela solucdo através do consenso.

Tomemos um exemplo para que a ideia fique mais clara. Imaginemos um prédio de
apartamentos, em que ha um regimento interno que dispde sobre horarios de siléncio a serem
respeitados pelos condominos. Assim, caso algum morador queira ou precise fazer uma obra
em seu apartamento, ha horarios a serem observados. Neste prédio, dois apartamentos
proximos ao apartamento do morador X estdo passando por reformas. As obras ocorrem no
horario estabelecido pelo regimento, mas provocam um barulho ensurdecedor. Digamos que o
morador X trabalhe em casa, em atividades que requerem concentracao e siléncio. Ele se
sente prejudicado por ndo poder exercer sua atividade profissional, e entende que é preciso
algum outro arranjo para que todos possam gozar de suas liberdades sem inviabilizar aos
demais o gozo de seus direitos. Nesta situacdo ha muitos encaminhamentos possiveis. O
morador X poderia, por exemplo, propor uma conversa entre 0os demais moradores que estao
realizando obras, e expor a situacdo na qual se vé prejudicado (inclusive economicamente).

Poderiam, nesta negociacdao, combinar horarios mais restritos para as atividades das obras que

prelados e oficiais, pode se notar o mesmo respeito pelo calmo autocontrole que distingue, ainda hoje, o melhor
tipo de gentleman inglés ou americano. Para usarmos 0s nossos termos: o puritano, como qualquer tipo racional
de asceticismo, tentava capacitar o homem a manter e reafirmar os seus motivos constantes, especialmente
aqueles que aprendera por si mesmo, contrariamente as emocgdes.” (p. 89). A fé deveria ser comprovada pelo
protestante ndo em momentos especificos, religiosos, mas em sua vida cotidiana, em suas atividades seculares. E
por essa razdo que Weber destaca que, sob a racionalizacdo exercitada no protestantismo, subjaz a ideia
irracional (isto é, ligada a questdes religiosas) de vocacdo e de devocao ao trabalho.
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fazem barulho, de modo que o morador X tivesse parte de seu dia para trabalhar em casa.
Neste caso — um consenso em que nem todas as partes saem ganhando, mas em que nenhuma
sai inteiramente prejudicada —, entretanto, é fundamental que os outros moradores com
apartamentos em obras reconhecam que o morador X estd sendo prejudicado; que ele tem
direito a trabalhar em casa, e que para isso precisa de siléncio; e mesmo que reconhecam ser
possivel uma solugdo para o problema que garanta a todos uma boa convivéncia, ainda que o
morador X tenha que conviver com a obra de seus vizinhos durante parte do dia, e que as
obras acabem durando mais do que durariam se fizessem barulho durante todo o dia.

O que é importante destacar deste exemplo trivial é essa base comum da qual é preciso
partir para se chegar a um consenso. Sem ela, a queixa do outro pode nao ser sequer
reconhecida como uma queixa, isto é, a avaliacdo de sua pertinéncia fica comprometida. Se os
moradores com apartamentos em obras entendem, por exemplo, que por serem proprietarios e
estarem agindo de acordo com os limites de horarios estabelecidos pelo regimento do
condominio eles tém o direito de fazer suas reformas, ainda que elas perturbem por um tempo
o siléncio dos vizinhos; se eles entendem que o morador X também tem, com isso, assegurado
o seu direito de fazer reformas quando for de seu interesse, podem ndo considerar justa ou
pertinente a solicitacdo do morador X para que se acorde um periodo menor para as etapas
barulhentas das obras. Dependendo de como a negociacgdo é feita e das posicoes em jogo, o
consenso pode ou ndo ser alcancado. Mas para que ele seja viavel, é preciso que haja uma
base comum de conviccdes e valores, evitando que alguma posicdao seja desconsiderada e,
com isso, ndo seja atendida no consenso negociado.

Uma das criticas mais significativas que sdo feitas a utilizacdo do consenso como
instrumento de decisdo politica é justamente que, para que o consenso seja possivel entre os
individuos, é preciso que se esfumacem ou se atenuem grande parte das diferencas, das
oposicoes e dos conflitos entre as posi¢Oes individuais. Assim, a importancia da politica na
sociedade, enquanto campo de embate e divergéncia, ¢ minimizada em nome da obtencdo de
acordos eficazes. Para Mouffe (2005b), a valorizacdo liberal do consenso em detrimento do
conflito leva a uma aparente diminuicdo dos embates travados para que os acordos sejam
alcancados. Entretanto, os conflitos ndo desapareceriam pelo fato de serem minimizados ou
subestimados na busca liberal pelo consenso. Eles acirrariam posi¢des mais fundamentais, que
acabariam por ser excluidas do debate dialégico democratico. A preocupacao com a eficacia
da decisdo politica levaria a um esvaziamento da pratica politica, a uma visdo antipolitica e a
negacao dos antagonismos envolvidos na esfera de embate e decisdo coletivos. Além disso,

observa-se forte reciprocidade entre o que estd consensuado e o que esta legislado: a prépria



52

lei, estabelecida, seria uma maneira de assegurar uma certa visdo de mundo, e com isso
impedindo que outras formas de organizar a sociedade tenham lugar".

Dentre os partidarios do consensualismo, Mouffe identifica que os defensores da
democracia deliberativa, posicdo em que se encontram John Rawls e Jiigern Habermas, por
exemplo, ndo s6 valorizam o consenso como o exercicio da racionalidade para que ele seja
alcancado. Assim, eles se alinham perfeitamente ao projeto Iluminista de esclarecimento da
sociedade através do uso (publico, no caso) da Razdo. Para a autora, essa posicdo exclui o
reconhecimento de que a violéncia (enquanto antagonismo) é inerradicavel do processo

politico. Nas palavras de Mouffe:

A politica é, em uma sociedade_democratica_bem ordenada, de acordo com [os
defensores da democracia deliberativa], o campo em que um consenso racional vai
ser estabelecido através do livre exercicio da razdo publica, como em Rawls, ou sob
as condi¢des de uma comunicacdo nao distorcida, como em Habermas. (2009, pp.
132-133; grifos nossos)

Para Mouffe, o problema de tal perspectiva é supor que a base para a politica é a
racionalidade e, com isso, negar, em consonancia com o projeto moderno de sociabilidade e
convivéncia humanas mediadas pela razdo, sua dimensdo de hostilidade e conflito.

Esse argumento é duplamente importante para a discussdo que desenvolvemos neste
trabalho, que se localiza no contexto da sociedade brasileira, na periferia da civilizagcdo
ocidental. Se a reflexdao sobre os efeitos do projeto civilizador, sobre sua marca nos grandes
acontecimentos da Modernidade, tem enorme importancia para o desenvolvimento de uma
teoria politica critica nos paises ricos, para ndés, que em momentos recorrentes dessa mesma
historia estivemos “do outro lado” nas grandes mudancas (fornecendo mao de obra escrava,
terras, matérias primas, mercado consumidor de masa, subsidios...), pouco desfrutando dos
progressos do mundo desenvolvido, tal critica traz consigo um grande potencial democratico.
Afinal, as tensdes e os conflitos estdo intensamente presentes na sociedade brasileira, em suas
desigualdades. Apostar que, para que a democracia aqui se atualize, seja necessario que nossa
sociedade se encontre “bem ordenada”, gozando de “equidade”, como o fazem os partidarios
da democracia deliberativa, pode ser renunciar, de saida, a possibilidade efetiva da
experiéncia democratica. Se, ao contrario, admitimos que o conflito e os embates devem ser
legitimados e reconhecidos como fazendo parte dessa experiéncia mesma de democracia, ai

talvez estejamos estabelecendo uma perspectiva politica em maior conformidade com nossa

13 Podemos dar como exemplo a legislagdo sobre o direito ao voto. Pela lei vigente no Brasil, os maiores de 16
anos podem votar, e os maiores de 18 anos sdo obrigados a votar. O “consenso” vigente é de que criancas (ou
menores) ndo votam, por exemplo, e o disposto pela lei corrobora esse consenso.
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histéria, em que as lutas, as batalhas das minorias foram recorrentemente silenciadas,
massacradas, apagadas dos registros da Historia.

Ranciere, por sua vez, defende o dissenso como o ponto nevralgico da democracia. O
conflito engendraria a constru¢ao do mundo comum, e a opgdo constante pelo consenso
levaria ao ndo reconhecimento do conflito como parte constitutiva da politica. Com a ideia de
desentendimento, Ranciere pretende discutir as bases da politica e da democracia, que nao
seriam em nada tranquilas ou pactuadas como aposta o liberalismo. E por ndo haver um
entendimento de base, por ndo haver valores, ideias ou nogoes que sdo comuns a todos 0s

homens, que ha politica, que ha conflito.

[O] desentendimento ndo diz respeito apenas as palavras. Incide geralmente sobre a
propria situacdo dos que falam. [...] Diz respeito menos a argumentacdo que ao
argumentavel, a presenca ou auséncia de um objeto comum entre um X e um Y. Diz
respeito a apresentacdo sensivel desse comum, a prépria qualidade dos
interlocutores em apresenta-lo. A situacdo extrema de desentendimento é aquela em
que X ndo vé o objeto comum que Y lhe apresenta porque ndo entende que os sons
emitidos por Y compdem palavras e agenciamentos de palavras semelhantes aos
seus. Como veremos, essa situacdo extrema diz respeito, essencialmente, a politica.
[...] As estruturas de desentendimento sdo aquelas em que a discussdo de um
argumento remete ao litigio acerca do objeto da discussdo e sobre a condicdao
daqueles que o constituem como objeto. (RANCIERE, 1996 b, p. 13)

Assim, o autor sustenta a importancia da manutencao do conflito, do desentendimento
e do embate no seio do campo politico, uma vez que essas caracteristicas lhe seriam
inerradicaveis. Para Ranciere, defender a politica do consenso é aniquilar a tensdo que origina

a propria politica.

Se assumimos a critica desses dois autores a ideia de consenso, vemos como a politica
se reduz, na concepcao liberal, a um palco para lutas de interesses que devem ser defendidos
por representantes em uma gestdo politica eficaz, isto é, que supoe que a sociedade pode ser
organizada e governada a partir de uma concepgdo privada de direito, a ser alcancada com o
consenso entre as partes envolvidas. Canto-Sperber traz as consequéncias para a pratica
politica da adogdo do conceito de liberdade negativa como primordial na sociedade, isto €,
quando o poder do Estado é visto como uma ameacga a liberdade individual, e quando a

negociacdo que se da no exercicio da politica é pautada pelos interesses privados em jogo:

A concepcao liberal de liberdade enquanto ndo-interferéncia [...] — a liberdade é ser
deixado em paz —, exige, a titulo de condicdo suplementar, que a lei seja sempre
concebida, em primeiro lugar, como uma restricio da liberdade; a idéia liberal
segundo a qual os eleitores deveriam votar em funcao de seus interesses articula-se
com a idéia de que os homens politicos devem responder aos grupos de pressdo
antes em funcdo de seu peso eleitoral do que em funcdo de seus argumentos [...].
(CANTO-SPERBER, 1996, p. 833)
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Fica clara, neste trecho, a adocdo da liberdade negativa e dos interesses particulares
como orientadores para a solucao de problemas no liberalismo promove uma privatizacao do
debate e das decisdes tomadas: em relacao ao Estado e mesmo em relacdo aos outros
individuos, ser livre é ser deixado em paz, é ser poupado de constrangimentos, é ndo ser
incomodado por assuntos que nao digam respeito ao dominio privado — este sim, espaco de
realizacdao pessoal no mundo moderno. Além disso, a politica é encarada aqui numa
perspectiva privatista, onde o coletivo é entendido como um conjunto de interesses privados
que irdo lutar por reconhecimento e espago.

J& no que diz respeito a busca do consenso para a solucdo de divergéncias de
interesses e de solucoes, retomamos as palavras de Ranciere (1996 a, p. 367): “Sob o termo
consenso a democracia é concebida como o regime puro da necessidade econdmica.”.
Seguindo essa linha de raciocinio, devemos atentar para o perigo da homogeneizacao da
subjetividade e da pasteurizacdo das experiéncias, que pode vir a reboque da defesa da
liberdade sob a perspectiva liberal. Traduzido na expectativa da realizagdao do consenso, na
amenidade da convivéncia tolerante ou na dissolucdo da alteridade na inofensiva diversidade,
o perigo da dissolucao das diferencas transforma-se no fim iminente da dimensdo politica em

nome da pacificacdo dos conflitos. Como nos alerta Ranciere,

O consenso quer suprimir a politica, seu povo e seus litigios arcaicos. Quer
substitui-los pela populagdo, suas partes e os simples problemas de reparticao dos
esforcos e das riquezas. Mas o povo politico e seu litigio ndo desaparecem sem
resto. Quando se quer suprimir o povo dissensual da politica pela populacado
consensualmente gerida, vé-se aparecer em seu lugar um outro povo, mais antigo,
mais intratavel, o povo da etnia que se declara incompativel com a etnia vizinha.
Quando se quer substituir a condugdo politica dos litigios pelo tratamento
gestiondrio dos problemas, vé-se reaparecer o conflito sob uma forma mais radical,
como impossibilidade de coexistir, como puro 6dio do outro. (RANCIERE, 1996 a,
p. 380)

Vale ressaltar aqui que queremos afirmar a dimensdo politica da liberdade através
daquilo que, em seu exercicio, evidencia a relagdo entre os individuos, o conflito presente na
convivéncia, na interacdo e na necessidade de se discutir a existéncia no mundo comum.
Acompanhamos Mouffe e Ranciere em sua critica a ideia hegemodnica do consenso no
liberalismo, quando problematizam a importancia dada pelos liberais a eficacia da decisdo
tomada, isto é, no consenso buscado em termos praticos sobrepondo-se ao exercicio da
discordancia e do dissenso, pois, uma vez que reconhecemos que o exercicio da liberdade se
da entre as pessoas no mundo, entre pessoas com diferentes pontos de vista, expectativas e

interesses, somos forcados a crer que essa experiéncia serd, em ultima instancia, conflituosa.
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Se queremos pensar as consequéncias éticas e politicas da liberdade, precisamos toma-
la pela tensdo e pelo embate gerados em sua pratica, e ndo pelo que seria transformado em
consenso ou pacificado entre os individuos. Os grandes problemas éticos e politicos surgem
de situacdoes que parecem sem solucdao ou muito dificeis, chamando os homens a se
posicionarem e decidirem sem que possam efetivamente se garantir ou se respaldar em
nenhuma certeza definitiva. No capitulo 3, discutimos as possibilidades de se pensar a
liberdade a partir de um referencial tedrico que ndo o da teoria liberal, e as consequéncias da
aproximacdo da ideia de liberdade ao campo da politica. Mas, antes, consideramos importante
discutir como a psicologia se posiciona em relacao a formacdo do individuo que ira exercer a
liberdade na sociedade, o cidaddo. No capitulo 2, percorremos o surgimento da psicologia do
desenvolvimento e seus autores mais representativos e discutimos de que maneira a psicologia

esta alinhada aos conceitos da teoria politica mais tradicional.
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CAPITULO 2
Da crianca da psicologia do desenvolvimento ao cidadao da politica
liberal

Ndo sei como desenhar o menino. Sei que é
impossivel desenhd-lo a carvdo, pois até o bico de
pena mancha o papel para além da finissima linha
de extrema atualidade em que ele vive. Um dia o
domesticaremos em humano, e poderemos desenhd-
lo. Pois assim fizemos conosco e com Deus. O
proprio menino ajudard sua domesticagdo: ele é
esforgado e coopera. Coopera sem saber que essa
ajuda que lhe pedimos é para o seu autossacrificio.
(Clarice Lispector, Menino a bico de pena)

Vimos até aqui alguns conceitos-chave para nosso trabalho, como a definicao de
liberdade no campo da teoria liberal, suas principais caracteristicas e a definicdo de individuo
orientado pela busca de seus interesses particulares que norteia essa posicdo tedrica. Da teoria
liberal e de suas concepcoes de politica e liberdade podemos apreender uma teoria do sujeito
e, com isso, a definicdo de quem é o sujeito da politica assim concebida — a saber, o sujeito
auténomo e racional. Discutiremos mais adiante, no capitulo 3, como a posi¢do dos autores
liberais pode ser problematizada a partir de questdes colocadas a constituicdo do sujeito
racional, levantando questdes relativas a constituicao subjetiva pela via da alteridade,
enfatizando outros processos de subjetivacdo, fazendo surgir novos problemas para se pensar
a politica, o exercicio da liberdade e a relacdo com o outro.

O sujeito do liberalismo é, via de regra, o sujeito racional, autocentrado, capaz de
reflexdo e bom senso. Além disso, gracas aos pressupostos individualistas que norteiam essa
corrente tedrica, considera-se que o sujeito pode se encontrar realizado e encarnado no
individuo, constituindo o cidaddo. O cidaddo, para o liberalismo, é aquele membro da
sociedade que possui uma dimensdo afetiva e intima, possui crengas religiosas, opinides
variadas, gostos e interesses que podem e devem ser realizados na esfera privada.
Respeitando-se as leis vigentes e as regras de convivéncia de sua sociedade (que visam
garantir que os demais possam ter esse mesmo direito), o cidaddo também pode (e deve) se
manifestar no espaco publico. Para tanto, o cidaddo precisa ser conhecedor de seus deveres,
cumpridor da lei, e precisa saber de suas responsabilidades. E por essa razdo que o sujeito
racional encarnado do liberalismo, o cidaddo, se define por uma série de caracteristicas

consideradas necessarias para o exercicio de sua cidadania.
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Neste capitulo, nosso objetivo principal é articular a concep¢do de sujeito racional,
presente nas teorias liberais que analisamos inicialmente, com as teorias desenvolvimentistas
promovidas pela psicologia desde seu surgimento enquanto ciéncia, no final do século XIX,
até os dias atuais. A psicologia do desenvolvimento se insere de maneira privilegiada como
disciplina no projeto moderno, compartilhando com este os objetivos, métodos e
preocupacdes epistemologicas que fizeram das ciéncias humanas uma area de producao de
conhecimentos acerca do homem pautada no ideal de neutralidade e objetividade. A nosso
ver, esta é uma das principais razdes pelas quais a discussdo politica é um tema tabu na
psicologia. Os estudos psicoldgicos sobre essa questdo se colocam de maneira aparentemente
neutra em relacao aos conflitos, afirmando a possibilidade de um conhecimento dos processos
psiquicos envolvidos na acdao e no engajamento politico, sem que a disciplina, ela mesma,
assuma uma posicdo na questdo em disputa. Essa maneira de abordar a politica como um
objeto de conhecimento cientifico, recorrente nas ciéncias humanas e na psicologia,
especificamente, reforca a defesa de nossa questdo de fundo neste trabalho, qual seja: a
importancia de se pensar a liberdade a partir de um referencial politico, e de fazer essa
discussdo no campo da psicologia (isto é, no estudo das subjetividades), sem recair nas
armadilhas de uma falsa objetificacdo do tema. Propomos, a partir da critica que expomos
neste capitulo acerca da nocdao autonoma de individuo, a problematizacao da liberdade em sua
dimensdo politica, intersubjetiva, interrelacional, e por isso mesmo, conflitual.

Para chegarmos a essa problematizacdo, fazemos inicialmente uma revisdao dos
principais conceitos da psicologia do desenvolvimento, destacando como a nogao de sujeito
racional, ou auténomo, serve de referencial para a organizacao desse campo, colocando a
crianca em um ndo lugar em relacao ao adulto. Dentre os autores da psicologia do
desenvolvimento, Jean Piaget é o exemplo mais representativo da concepcao de idade adulta
como ponto de chegada do pensamento e do conhecimento. Em seus textos, a comparagao
entre crianca e adulto aparece, invariavelmente, como a de alguém que ainda ndo sabe/nao
aprendeu com alguém que ja esta formado, ja cumpriu o processo de desenvolvimento
cognitivo e afetivo. Remetemo-nos também a alguns comentadores e a manuais de psicologia
do desenvolvimento, que pretendem organizar os principais estudos na area, com o objetivo
de ressaltar a maneira como seus textos estdao escritos e organizados de modo a reproduzir o
pensamento desenvolvimentista.

Em seguida, nos dedicamos a elaboracdo da critica a concep¢do do adulto como
sujeito razoavel, instruido, independente, e os problemas que essa teoria sobre o sujeito

acarreta para pensarmos a politica e a convivéncia hoje. Para tanto, tomamos os estudos
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feministas como referencial para discutir a implicacdo das teorias psicoldgicas no projeto
racionalizante, e refletir sobre as maneiras através das quais o pensamento racionalizante
hegemonico deixa inimeros sujeitos “de fora” do credenciamento a participacdo no mundo
comum. Essas reflexdes nos ajudam a pensar os processos de subjetivacdo e a acdo politica
sem recair nas concepgoes que estamos problematizando neste trabalho, ao explorarmos os
embaracos que derivam da afirmacdo do sujeito autonomo e racional como fim do processo

de desenvolvimento da crianca e do jovem.

2.1 A psicologia do desenvolvimento e a formacao do cidadao

O sujeito apto a participacdo politica se caracteriza por sua coeréncia, sua
racionalidade, sua capacidade de argumentacdo e de convivéncia com os demais dentro das
regulamentacoes sociais. As legislacdes dos paises democraticos definem as idades em que o
individuo ja é considerado legalmente maior e responsavel por suas agoes. O Codigo Civil

Brasileiro define da seguinte maneira a incapacidade civil e a menoridade:

Art. 3% Sdo absolutamente incapazes de exercer pessoalmente os atos da vida civil:

I — os menores de dezesseis anos;

II — os que, por enfermidade ou deficiéncia mental, ndo tiverem o necessario
discernimento para a pratica desses atos;

III — os que, mesmo por causa transitoria, ndo puderem exprimir a sua vontade.

[...]
Art. 5°: A menoridade cessa aos dezoito anos completos, quando a pessoa fica
habilitada a prética de todos os atos da vida civil. (BRASIL, 2002)

Dentre os autores da filosofia e ciéncia politica que discutem o cidaddo da esfera
publica, Habermas se destaca ao descrever esse tipo social que vai ocupar a esfera ptblica
desde meados do século XVIII. Eram pessoas (homens, em sua maioria) que possuiam
qualidades tais como o respeito a fala do outro; a exposicdo por argumentos légicos,
racionais, inteligiveis (processo racionalizado de debate); a civilidade; a consideracdo mutua;
o controle da emotividade, dos gestos exagerados ou desnecessarios e das paixoes; a liberdade
individual em relacdo a serviddo da necessidade, permitindo escolhas e decisoes livres;
gentlemanness (cavalheirismo) (HABERMAS, 2003). Essas caracteristicas tornavam possivel
a construcao do sentimento de igualdade, de equidade, necessario para o dialogo livre, bem
como para o dominio da abstracdao, da capacidade de conceitualizagdao e da ideia de

universalidade, imprescindiveis para o dialogo racional.

Em primeiro lugar, é exigida uma espécie de sociabilidade que pressupde algo como
a igualdade de status, mas que inclusive deixa de leva-lo em consideracdo. Contra o
cerimonial das hierarquias impde-se tendencialmente a polidez da igualdade. A
paridade, cuja base é tdo somente que a igualdade do argumento pode afirmar-se
contra a hierarquia social e, por fim, até se impor, para o espirito vigente a época,
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significa a igualdade do simplesmente “meramente humano”. [...] Ndo que se deva
crer que, com os cafés, os saldes e as associacoes tal concepcdo de “publico” tenha
sido efetivamente concretizada; mas, com eles, ela foi institucionalizada enquanto
idéia e, com isso, colocada como reivindicacdo objetiva e, nessa medida, ainda que
ndo tenha se tornado realidade, foi, no entanto, eficaz. (HABERMAS, 2003, p. 51-
52; grifos do autor)

Levando em conta a caracterizacdo do cidaddo como alguém capaz de acompanhar e
produzir a constante racionaliza¢do da politica que aponta Habermas, é notavel perceber
como a psicologia se dedicou (e muito se dedica até hoje) a entender como se constitui essa
personalidade e como é possivel contribuir para a formacao individual de cidadaos sabedores
de seus direitos e deveres. A extensa bibliografia da psicologia do desenvolvimento versa,
especificamente, sobre o processo que culmina na formacdo do individuo maduro,
emocionalmente equilibrado, independente, autossuficiente e capaz de reconhecer a separacao
de sua individualidade em relacdo ao meio que o cerca e em relacdao a outros individuos. O
individuo formado deve ser letrado, capaz de abstracdo e de execucdo de operacdes formais. E
possivel reconhecer essa concepcao de sujeito, que estd em formacdo na crianca em
crescimento, nas obras de psicologia do desenvolvimento e em seus respectivos indices; nos
manuais de psicologia; nos testes psicométricos e niveladores dela derivados; e nas
recomendacdes dessa area para os campos da educacdo, da saude e do direito. Esse referencial
também fica evidente quando tomamos a propria denominacao dessa area, em que O termo
“desenvolvimento” hierarquiza as posicdes bebé — crianca — adolescente — adulto em funcao
da valorizacdo de determinadas caracteristicas.

Se defendemos, como vimos fazendo até aqui, que a nocao de liberdade tal como é
delimitada pela teoria liberal se caracteriza por seu afastamento do campo da politica, também
vemos na teoria do sujeito que se sustenta no campo da politica tradicional a exclusdao de
tematicas como o conflito, o descentramento, a ndo identidade e a ambivaléncia. Quando estas
aparecem, sdo justamente para assumir o lugar pejorativo da negatividade, desqualificando
individuos, grupos e faixas etdrias para o exercicio da politica institucional. E a partir dessa
Otica que a crianca e o jovem sdo pensados nas teorias de psicologia do desenvolvimento:
como etapas anteriores as competéncias necessarias para a convivéncia coletiva no mundo
publico, como sujeitos ainda ndo prontos para o exercicio politico. Além disso, da perspectiva
desenvolvimentista, a experiéncia de liberdade do sujeito crianca e do sujeito jovem, por nao
se tratarem de cidaddos formados, s6 pode ser uma experiéncia tutelada e controlada por
sujeitos responsaveis (pais, educadores, psicologos, instrutores, enfim, adultos). A seguir,
procuramos argumentar de que maneira a psicologia do desenvolvimento se alinha com a

concepcao de politica e de cidadao da teoria politica liberal, pensando as implicacoes dessa
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continuidade entre psicologia e teoria politica, focando, para isso, na discussdo de autores do

campo da psicologia do desenvolvimento.

No contexto de surgimento da psicologia cientifica, em finais do século XIX, algumas
questdes se colocavam a essa jovem ciéncia, para as quais a psicologia ndo tardou em
desenvolver estudos, pesquisas e respostas. Uma das principais polémicas que intrigava
fil6sofos e pensadores do século XIX era como garantir a concretizagdo na sociedade dos
ideais de liberdade e igualdade, que tinham sido as palavras de ordem e a inspiracdo das
revolucdes nos dois séculos anteriores.

Um aspecto que ja tinha sido ressaltado anteriormente ao nascimento da psicologia,
tanto por Jean-Jacques Rousseau quanto por John Locke, era a importancia da preparacao do
cidaddo desde a infancia do homem. Os dois fildsofos iluministas, é sabido, divergiam
radicalmente quanto aos métodos e quanto as concepc¢oes de natureza humana. Enquanto que
para Rousseau a crianca € naturalmente boa e ativa, sendo seu convivio na sociedade que ira
corrompé-la, para Locke a é uma tabula rasa crianca ao nascer, e ira ser formada a partir de
suas experiéncias em vida. S3o os pressupostos racionalistas e empiristas explicitados da
maneira a mais evidente para pensar o problema da formacdo do homem, da vida em
sociedade, do exercicio da politica.

Em 1762, Rousseau escreveu Emilio ou Da educa¢do, um tratado — considerado o
primeiro escrito sobre educacdo na filosofia — sobre como deve ser pensada a educagdo das
criancas visando a formacdo de homens maduros, civilizados, livres e prontos para a
convivéncia em sociedade. O longo texto de Rousseau é minucioso a respeito das
recomendacoes a maes e pais: trata dos cuidados basicos, se ocupa em criticar habitos
(praticados por amas, cuidadoras e pelas familias) que considera prejudiciais ao perfeito
desenvolvimento das criangas. O fildsofo acredita que a natureza humana é boa, por guardar
em si algo de divino, mas que, por ser imperfeita, se degenera no contato com a sociedade,
com os vicios humanos. Ele acredita que a educacao é o tinico caminho para manter o homem
em contato com sua natureza boa e suas virtudes. Sobre a proposta de escrever o Emilio, ele

afirma:

Tomei portanto o partido de me dar um aluno imagindrio, de supor a idade, a saude,
os conhecimentos e todos os talentos convenientes para trabalhar na sua educacdo,
conduzi-la desde 0 momento de seu nascimento até aquele em que, homem feito,
ndo terd mais necessidade de outro guia sendo ele proprio. [...] Sentird desde logo,
ou o leitor sentira por ele, se acompanha o progresso da infancia e a marcha natural
do coragdao humano. (ROUSSEAU, 1973 [1762], p. 27)
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Em texto do volume 8 das obras de Locke (Some Thoughts Concerning Education),
estdo reunidas as recomendacoes deste outro filésofo aos pais e aqueles que se dedicam a
criacdo e aos cuidados de criancas pequenas, para que elas possam crescer com saude e,
principalmente, se tornar “criaturas racionais”. E dada grande importancia ao ambiente, aos
habitos cultivados e as praticas impostas aos pequenos, uma vez que Locke esta pensando a
constituicdo humana a partir do referencial empirista, ao fiinal do século XVII. As
recomendacoes para 0s responsaveis versam sobre os cuidados que se deve ter com a satde,
com as vestimentas, com a alimentacdo, com o sono e com a mente, e incluem adverténcias
curiosas sobre a frequéncia com que os pés devem ser lavados, a necessidade de se evitar
camas macias e confortaveis, e a indicacdo da salutar pratica da natacao por criancgas e jovens.

E notavel que, se ndo estivermos atentos a data de sua primeira publicacio (1690), este
texto soa como um perfeito manual de desenvolvimento infantil, que poderia muito bem ter
sido escrito por um pediatra ou um psicélogo da passagem do século XIX para o XX.
Entretanto, revelada a autoria e o ano de sua publicacdo, vemos que as raizes da psicologia do

desenvolvimento encontram-se, definitivamente, no projeto filos6fico da Modernidade.

§ 31. Tendo sido tomado o devido cuidado para manter o corpo forte e vigoroso,
para que ele possa estar apto a obedecer e executar as ordens da mente; a préxima e
principal tarefa é ajustar a mente corretamente, para que em todas as ocasides ela
nao esteja disposta a conceder com nada que ndo seja adequado a dignidade e a
exceléncia de uma criatura racional.

§ 32. Se 0 que eu disse no inicio deste discurso é verdadeiro, e eu ndo tenho dividas
de que seja, [...] n6s temos razdo em concluir que se deve ter grande cuidado com a
mente das criancas em formagdo, e dar a elas esse equilibrio o quanto antes, que
devera sempre influenciar suas vidas dai por diante. [...]

§ 33. Assim como a forca do corpo repousa, principalmente, em ser capaz de
suportar sofrimentos e privacdes, assim também se passa com a mente. E o grande
principio e fundamento de toda virtude e valor encontra-se nisto, que um homem é
capaz de negar a si mesmo seus proprios desejos, riscar suas proprias inclinagoes, e
genuinamente seguir o que a razdo indica como melhor, ainda que o apetite se
incline para o outro caminho. (LOCKE, 1824 [1690], p. 19)

O que nos salta aos olhos é que, a despeito das posi¢des distintas dos dois filésofos
para pensar o problema da educacao, haja tal convergéncia para uma questdo comum. Ainda
que durante o século XVIII, na filosofia iluminista, as discussoes entre os pensadores se
dessem muito mais no nivel de esclarecer os pressupostos do Empirismo e do Racionalismo,
vemos ja se delinear a questdo que sera central no surgimento da psicologia cientifica, um
século mais tarde: como se forma o pensamento racional?

Quando, em fins do século XIX, a psicologia se apropria desta indagacao, ela ira
tomar o periodo da infancia como aquele que deve ser investigado exaustivamente para que se

possa explicar a formagdo do pensamento racional. Uma vez que o pensamento racional é
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entendido enquanto caracteristica do homem adulto, a questdo é colocada de maneira mais
especifica: quais sdo as condigdes e as etapas de formagdo do adulto? Certamente, a
psicologia ndo esta interessada em “qualquer” adulto, mas sim no adulto capaz de viver em
sociedade, de agir politica e eticamente, de conviver com outros adultos segundo as leis da
sociedade. Enfim, ela esta interessada nos processos que levardo a formacao do cidaddo. Para
entender as etapas de formacdo do cidadao, é preciso estudar cientificamente a infancia e a
adolescéncia/juventude. E animada por esse projeto de conhecimento e de objetivacdo da

natureza humana que surge a psicologia do desenvolvimento.

2.1.1 A consolidacao da psicologia do desenvolvimento: pressupostos, praticas, teorias

Pensar a psicologia do desenvolvimento é refletir sobre as condi¢des do seu
surgimento e seus pressupostos tedrico filoséficos. Ao contrario de outras fases da vida
humana, como a velhice ou senescéncia, a infancia se consagrou objeto de estudo e interesse
da psicologia desde sua constituicao enquanto area de conhecimento cientifico.

As razdes para que a psicologia se debrucasse sobre os primeiros anos da vida
humana, com olhar e metodologias de ciéncia, devem ser buscadas no projeto moderno, que
tem inicio nos séculos XVII e XVIII. Com o desenvolvimento da filosofia racional, do
método empiricista e das ciéncias exatas (com abundante producdo de tecnologias até entdo
inéditas), o projeto moderno que entdo vigorava na civilizacao ocidental exaltava o dominio
da natureza e de suas forcas pelo homem, através da razdo humana. A perspectiva de que o
homem ndo estaria mais ao sabor dos acontecimentos, mas que se assenhoraria dos eventos,
conduzindo-os e controlando-os, animou os estudos sobre as diferentes sociedades existentes,
sobre as relacoes dos homens entre si e com o mundo. Com a Revolucdo Industrial, observa-
se a introducao das maquinas, do calculo, e da quantidade na vida dos individuos. A
concepcao de progresso passa a estar intimamente relacionada ao alcance da felicidade.

Com o surgimento das ciéncias humanas no século XIX, concretiza-se o desejo de
prever e controlar ndo apenas a natureza fisica mas, também, a natureza humana. O
conhecimento do humano (das culturas, dos modos de organizacdo da sociedade, da politica,
da vida e seu curso, das potencialidades do pensamento e do comportamento) se realiza de
uma perspectiva cientificista, em que a pantometria (ideia de que tudo pode ser medido)

exerce um fascinio singular. A psicologia do desenvolvimento, por sua vez,

compartilha suas origens com a psicologia e com as ciéncias sociais modernas no
final do séc. XIX, quando as descobertas e os avancos cientificos estavam
revolucionando a Europa ocidental em todos os niveis: no saneamento basico, nas
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ferrovias, na producdo fabril, e no triunfo da ciéncia sobre a religido. (BURMAN,
1994, p. 157)

Quando tomamos especificamente o caso da psicologia, vemos que nela se realiza um
importante aspecto de tal projeto moderno: o estudo do homem racional. O que é curioso é
que esse interesse pelo entendimento da racionalidade se evidencia de maneira mais clara na
psicologia quando ela se dedica a explicar e tratar aqueles que, por alguma razdo, ndao ocupam
a posicdo de cidaddao ou de homem normal: o louco, o criminoso e a crianga. No primeiro
caso, articulada ao poder médico, a psicologia quer entender por que alguns sujeitos nao
chegam, mesmo depois de adultos, a desenvolver plenamente suas faculdades mentais. Ao se
propor identificar e tratar esses sujeitos, o saber psicologico se consolida em nome de uma
racionalidade, de uma ideia de satide e de convivéncia social tributarias do projeto moderno.
Esta ideia se mantém no segundo caso quando a psicologia se dedica a explicar, pautada pela
ordem juridica vigente, o comportamento transgressor e criminoso daqueles que nao
respeitam as leis da sociedade. Ja no terceiro caso, ao se ocupar do estudo da crianga, a
psicologia se articula com esse mesmo projeto na medida em que se dedica a pensar a
formacdao de sujeitos capazes de participar da esfera ptblica. A crianca, apdés seu
desenvolvimento normal, passando por todas as etapas assinaladas e reconhecidas pela
psicologia como “esperadas”, “desejaveis”, ira finalmente se tornar um adulto capaz de
abstracao e de pensamento formal (e, com isso, capaz de ler, entender e respeitar as leis que
regem sua sociedade), emancipado emocionalmente (ndo dependendo mais dos cuidados de
seus familiares, e capaz de constituir sua propria familia), e independente (aqui, a
independéncia ndo deve ser entendida apenas em seu sentido de “autonomia”, de pensamento
proprio, mas também em seu sentido econdmico: um sujeito preparado para o mercado de
trabalho, que gera renda para si e para aqueles que dele dependem).

E nesse contexto que a psicologia do desenvolvimento consolida a ideia de uma
natureza infantil, que ja vinha sendo forjada pela medicina higienista e por politicas
propedéuticas de Estado desde fins do século XIX na Europa. Nessa concepcdo moderna de
infancia, a crianca é pensada como um ser com particularidades e necessidades especiais.
Além disso, esse periodo da vida é pensado como um tempo de inocéncia e pureza, em que se
estaria mais proximo de uma natureza humana, pois o contexto social, histérico e cultural
ainda ndo teria “maculado” o homem em sua origem. (CASTRO, 1998).

A psicologia do desenvolvimento segue, assim, a orientacao das ciéncias humanas no
que diz respeito ao objetivo de seu conhecimento: entender, explicar e predizer o processo de

formacdo do cidadao/adulto normal. O papel que a psicologia do desenvolvimento exerce na
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construcdao do “objeto crianca” para o estudo cientifico ndo seria possivel sem a incorporagao
da estatistica e sua aplicacdo em testes, experimentos e interpretacdo dos resultados. A
ordenacao da infancia em categorias, etapas e fases se dd diante do pano de fundo da
normatizagdo dessa faixa etaria. (BURMAN, 1994; CASTRO, 1992, 1998). Pela ordenacao
da diferenca, a psicologia reduziu as idiossincrasias a caracteristicas que deveriam ser
compartilhadas por toda crianca “normal” de determinada idade. “[A] ciéncia psicologica que
visou sistematizar o desenvolvimento humano enquadra-se no projeto moderno, enquanto
comprometida com o paradigma da objetividade, da razdo cientifica, da histéria como
expressao teleologica do progresso, e da neutralidade.” (CASTRO, 1998, p. 27; grifos da
autora). Para isso, foi preciso pesquisar, através do método cientifico, como se constitui a
personalidade do homem adulto, e como é possivel contribuir para a formacdo de cidadaos
capazes de conviver democraticamente com os demais. Aqui, as contribuicdes da psicologia
para o campo da educagdo foram intiimeras, e todas visaram planejar o melhor modo de se
levar a crianca de seu estado de natureza para o ponto de chegada maximo da civilizagao
moderna: o cidaddo pleno de suas capacidades cognitivas e morais, e de seus direitos.

Uma das principais caracteristicas da organizacdao do percurso da vida humana
proposta pelas teorias desenvolvimentistas é a concepcdo de tempo que a sustenta. Concebida
como linear e cumulativa, a passagem do tempo traz em si a ideia de maturacao, de evolucao.
A cada nova aprendizagem (progresso) da crianga, é possivel marcar, em sua linha da vida,
um passo dado em direcdao ao ponto de chegada, e um afastamento de seu estado original de
total dependéncia, vulnerabilidade e ignorancia. Revelando a inspiracdo darwinista que esta
presente desde a formulacao da questdo central (“como o ser humano se desenvolve?”) da
psicologia do desenvolvimento, é possivel reconhecer a nocdo de progresso pautando seus
experimentos, relatorios, descricoes de fases e etapas, que tomam o desenrolar do curso da
vida humana de forma previsivel e sequencial, proporcional aos eventos que se sucedem na
maturacdo biologica do organismo. Assim, ndo é surpresa que fotografias de bebés
aprendendo a andar, apresentadas na sequéncia da posicdo deitada de barriga para baixo até o
primeiro passo dado (tdo comuns em manuais de psicologia do desenvolvimento), nos
evoquem o desenho esquematico amplamente conhecido da evolugao do Australopithecus até
o0 Homo sapiens sapiens, num claro exemplo da maxima “a ontogénese repete a filogénese”.

A confluéncia das teorias desenvolvimentistas com as teorias evolutivas do homem

teve repercussoes consideraveis nos métodos e instrumentos desenvolvidos pelos psic6logos
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do inicio do século XX'". A mensuragdo de habilidades, inteligéncia e comportamentos, com
seus resultados aplicados a comparacgdo, regulacdo e controle de grupos e sociedades esta
intimamente relacionada com o estabelecimento de normas a respeito da infancia e de seu
desenvolvimento. A preocupacdao com a melhor adaptagdo possivel do individuo ao meio
(sociedade) esta em consonancia com a nocdo de evolucdo darwinista, e a crianca é colocada
no lugar de inicio do que futuramente sera o ser humano desenvolvido, acabado.

Como destaca Castro (1992, p. 103), a concepcdo de infancia enquanto origem do
futuro homem tem importantes consequéncias para o0 modo como o menor de idade sera

localizado nas praticas sociais vigentes:

Esta menoridade re-ordenou o lugar social da crianca e do jovem, ideolégicamente

considerados como objeto de protecdo e cuidados, ou ainda, como sujeito
desprovido. Enquanto objeto de protecdo e cuidados, criangas e jovens deveriam

estar tutelados e sob a custédia de quem, idealmente, estivesse apto a responder as
suas necessidades tanto fisicas, como afetivas ou educacionais. Enquanto sujeito
desprovido, criancas e jovens sdo considerados como ainda ndo plenamente agentes,
competentes e responsaveis. Portanto, o trajeto a maioridade lhes asseguraria um

gradual acesso aqueles bens do mundo adulto dos quais estavam inicialmente

barrados. (grifos nossos)

Pensada como um ser aquém das capacidades necessarias para a vida no mundo
publico, a crianca estd em preparacao — na convivéncia familiar, na escola, nas brincadeiras
sozinha ou com outras criancas, na comunidade — para a vida cidada em sociedade. Essa
preparacdo ndao se da espontaneamente, mas € pensada e orientada pelas areas de
conhecimento que se apropriaram do cuidado da infancia em fins do século XIX, e que se
mantém como especialistas sobre a crianga, ao lado da psicologia, até nossos dias: o saber
médico e a normatividade pedagégica (CASTRO, 1992). A familia, célula social responsavel
pelos cuidados da crianca e por sua insercao primeira no mundo, cabe o dever de realizar essa
preparacdo que sera continuada pela escola. Para que tanto a familia quanto a escola cumpram
essa tarefa da melhor maneira possivel, observa-se a multiplicacdo dos especialistas da
infancia e da adolescéncia, prontos a orientar pais, mdes e educadores na ardua tarefa de
transformar criancas em homens saudaveis, adaptados, normais. Sdo médicos, pedagogos,

psicologos, assistentes sociais, enfermeiros, e mais recentemente fonoaudiélogos,

4°0 texto de Charles Darwin A origem das espécies, de 1859, teve um enorme impacto entre os autores das
recém-nascidas ciéncias humanas. Mas a influéncia de Darwin nos estudos sobre a infancia ndo se reduz a seu
texto mais conhecido. Em 1877, o bidlogo publica A biological sketch of an infant, que consistia num diério de
suas observacgdes do desenvolvimento inicial de seu filho. A popularidade de sua obra no meio cientifico leva
Mussen, Conger e Kagan a afirmarem: “Ninguém, no século XIX, influenciou mais a histéria da Psicologia
Infantil do que Charles Darwin.” (1977, p. 7). Entretanto, é preciso atentar para a observacgao feita por Burman
(1994, p. 11), de que o efeito da obra de Darwin nos estudos da infancia no século XIX equivaleu ao
fortalecimento de uma biologia pré-darwinista, que focava seu interesse no que pode ser herdado, e ndo na
variedade da espécie. “Comparagdes entre a crianga, o homem pré-histérico (sic) e o ‘selvagem’ pressupdem
concepcoes de desenvolvimento, de individuo e de progresso evolutivo como unilineares, com etapas
direcionadas e uma hierarquia ordenada.”.
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nutricionistas, fisioterapeutas, dentistas, sex6logos, enfim, consultores de toda espécie que
detém o saber sobre o que é melhor para criangas e jovens.

A discussdao sobre a moralidade que subjaz ao imperativo de tutela de criancas e
adolescentes desde o inicio do século XIX é desenvolvida por muitos autores. Corbin (2009),
por exemplo, ao escrever sobre a construcdo da ideia de individuo através das praticas sociais
e morais ao longo do século XIX e inicio do século XX, ressalta a importancia que a
vigilancia familiar tem sobre a sexualidade e o corpo dos mais jovens, sendo exercida sob a
orientacdo dos médicos e dos padres. O perigo maior da masturbagdo era combatido a todo
custo. Como afirma o autor, “o corpo se torna uma obsessdo no seio da vida privada”
(CORBIN, 2009, p. 424), e a crianca e o adolescente sdo alvo preferencial na prevencdo de

comportamentos tidos como imorais e indesejaveis:

Os livros incitam a vigilancia doméstica. Aos olhos dos educadores clericais, o sono
deve ser o equivalente da morte, o leito, imagem do timulo e o despertar,
equivalente da ressurreicdo. No interior do dormitério do pensionato encontra-se
uma freira para zelar pela “modéstia” do despertar e do adormecer. Durante o dia,
convém nao deixar a crianga sozinha por muito tempo. O regulamento das casas
dirigidas pelas ursulinas prescreve que as mocas devem ficar sempre a vista de
numerosas colegas. [...] A estrutura dos equipamentos e, em caso de necessidade, a
ortopedia concorrem para a prevengao. (CORBIN, 2009, p. 423)

Vemos, assim, que a preocupacao em torno do bem estar, da seguranca e da saude da
crianca e do jovem sdo constituidas por valores que sdao proprios da sociedade moderna que
entdo se consolida. A moralidade envolvendo a sexualidade é uma caracteristica fundamental,
e nao pode ser negligenciada se quisermos entender a constru¢ao da ideia de infancia pura,

inocente, que precisa ser tutelada e cuidada.

O interesse pelo estudo da infancia e da adolescéncia aparece, na area da psicologia,
atravessado por questdes morais e valorativas de todos os tipos. Ao folhearmos as primeiras
paginas do manual Desenvolvimento e personalidade da crian¢a, de Mussen, Conger e
Kagan, publicado originalmente em 1956 nos Estados Unidos, somos introduzidos a
justificativas histdricas e sociais para o crescimento da importancia do estudo cientifico da
psicologia do desenvolvimento. Os autores apontam, em primeiro lugar, que o fato de
criancas de familias pobres e de grupos minoritarios apresentarem desempenho e motivacao
escolares bem abaixo da média em relacdo a criangas oriundas de classe média é um grave
problema social, que merece a atencdo e a intervencdo de psicélogos da infancia. Sao
levantadas possiveis explicacdes para essas diferencas, que vao desde a familiaridade que
criangas brancas de classe média tém com as tarefas académicas, até determinacdes genéticas.

Para Mussen, Conger e Kagan (1977), o estudo da psicologia do desenvolvimento permite
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uma atuagdo nas causas dos maus resultados, possibilitando melhorias consideraveis nos
resultados escolares e na educacdo oferecida.

Uma segunda justificativa apresentada para a importancia de estudos na area é o
problema da delinquéncia juvenil, para o qual os autores listam, como antecedentes principais,
tanto fatores econdmicos quanto psicolégicos. “Do mesmo modo que a maioria das
manifestacdes de desajustamento, a delingiiéncia é um tipo adquirido ou aprendido de
comportamento e, portanto, potencialmente modificavel.” (MUSSEN, CONGER; KAGAN,
1977, p. 2). Assim, o que justifica o estudo das etapas de vida que antecedem a idade adulta é
a possibilidade de conhecer de maneira mais precisa os processos que se ddo neste periodo,
visando um maior controle dos resultados a serem obtidos na intervencao do psicologo
(melhoria dos resultados na educacao de criangas, diminuicao da delinquéncia juvenil). Além
disso, é consideravel que o ideal de ajustamento se faca presente, tomando a sociedade, suas
regras e seu modo de funcionamento como uma realidade (adulta) a que criancas e jovens
devem se adequar da melhor maneira possivel.

Esse ajustamento s6 é possivel uma vez que a familia, a escola e os especialistas
acompanhem a crianca e o jovem, introduzindo-os as competéncias necessarias para a vida
em sociedade e para o exercicio da cidadania. Entretanto, a tutela de criangas e jovens tem,
como ressaltam Monteiro e Castro (2008), efeitos diretos sobre a cidadania desses sujeitos:
uma vez cuidados e protegidos (pela familia, pelo Estado), esses sujeitos estdo excluidos do
direito a participagdo politica ou, mais especificamente, ndo sao considerados cidaddos. Para
que esse momento de credenciamento a participacdo da vida politica ocorra, sera preciso um
longo processo de socializagdo, termo tao caro a psicologia do desenvolvimento, a educacao e
a sociologia. Com conhecimento prévio das etapas psicobiologicas pelas quais a crianga e o
adolescente passam, psicélogos, educadores e socidlogos entendem ser possivel estabelecer o
passo a passo das capacidades sociais e cognitivas que devem ser aprendidas no processo de
socializacdo, para que, ao fim desse percurso, o sujeito seja capaz de viver em sociedade, de
reconhecer limites e regras, de evitar conflitos e manter, de maneira eficaz, sua
independéncia.

A discussdo sobre a socializacdo de criangas e jovens estd diretamente ligada ao
projeto de sociedade democratica que se erige no século XX. Inimeros autores vao discorrer
sobre esse processo, buscando identificar e discutir, em suas pesquisas, as praticas que melhor
realizem esse trajeto entre o mundo privado e incapaz da crianca e o mundo publico e potente
do adulto (PTIAGET, 1986; PIAGET; INHELDER, 1978; BERGER; LUCKMANN, 2003).

Trata-se de um lento processo de preparacdo para a suposta “vida produtiva” do adulto.
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Segundo Berger e Luckmann, sociélogos que discutem as diferentes etapas do processo de
socializacdo individual, a socializagdo primaria — quando a crianca é tornada um membro da
sociedade através do convivio familiar — é possivel uma vez que a crianca se individualiza,
interiorizando o mundo que lhe é apresentado por seus pais. Esse processo de compreensao e
participacdo no mundo do outro (dos pais) envolve o aprendizado cognitivo da crianga, mas
implica também um alto grau de emocéo e afetividade. E através da socializacio que a crianca
interioriza as normas sociais e constr6i em si a ideia de outro generalizado, conceito
introduzido pelo psicélogo social George Mead, que se refere a capacidade de abstracdo para
a compreensdo de uma norma®. A delicada situagdo em que se encontra a crianga, que deve
necessariamente se submeter ao “outro” familiar que se apresenta a ela sem chances de
escolha ou de possibilidade de rearranjo do conjunto antecipadamente definido de
significacOes a ela oferecido, é percebida por Berger e Luckmann em sua iniquidade, ainda

que ndo seja apontada a ela nenhuma alternativa:

Esta injusta desvantagem, inerente a situacdo de ser crianca, tem como conseqiiéncia
evidente que, embora a crianca nao seja simplesmente passiva no processo de sua
socializacdo, sdo os adultos que estabelecem as regras do jogo. A crianca pode
participar do jogo com entusiasmo ou com mal-humorada resisténcia. Mas
infelizmente ndo ha outro jogo a vista. Isto tem um importante corolario. Desde que
a crianca ndo tem escolha ao selecionar seus outros significativos, identifica-se
automaticamente com eles. Pela mesma razao a interiorizacao da particular realidade
deles é quase inevitavel. (BERGER; LUCKMANN, 2003, p. 180; grifos nossos)

Esse breve comentario, em um texto que se dedica a discutir os processos de
socializacdo primadria e secundaria que se dao ao longo da vida do individuo, nos faz atentar
para a perspectiva eminentemente adultocéntrica do processo de entrada da crianca na
sociedade em que vive. Para alguns autores, inclusive, a participacao futura no mundo publico
sO é possivel através de uma socializacdo politica de criancas e adolescentes (BAQUERO;
BAQUERO, 2007; WATTS; FLANAGAN, 2007; FLANAGAN; GALLY, 1995). Ocorre que
os espacos privilegiados para a socializacdo de criancas e jovens sdo espacos que estdo
habilitados a formar os futuros cidaddos da sociedade: a casa e a escola. Nesses espacos, a
“menoridade” da crianga e do adolescente se atualizam pelo fato de que ali eles sao sujeitos
“em constru¢do”. Sua atuacdo é tutelada por seus responsaveis, assim como € a estes

responsaveis que cabem as decisdes mais importantes sobre suas vidas.

5 No texto de Berger e Luckmann (2003, p. 178), o exemplo dado é a passagem processual da percepcdo da
crianca de que a mée estd zangada com ela naquele momento, para — através de uma progressiva interiorizagao
das normas — a compreensdo de que a mde fica zangada toda vez que ela derrama sopa, para, finalmente, o
entendimento de que todos sdo contra o ato dela derramar a sopa, generalizado na expressdao “ndo se deve
derramar a sopa”. E essa abstracdo que é conceituada como construcio do outro generalizado.
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Levando-se em consideracdo as divisdes modernas de esfera publica e esfera privada,
a casa e a escola sao espacos separados da vida publica da cidade. Ndo é a toa que Hannah
Arendt (1972), filésofa preocupada em pensar o agir politico dos homens, caracteriza esses
mesmos espacos como “pré-politicos”. A autora entende que nesses espacos se dao relagdes
entre sujeitos que ndo estdo em condi¢cdes de igualdade. Essas condi¢des podem ser desiguais
em funcdo dos diferentes estagios de desenvolvimento dos individuos (os pais, que ja sdo
maduros fisica e psicologicamente, devem criar e cuidar de seus filhos, que ainda ndo estdo
preparados para sobreviver no mundo publico da politica e do trabalho) ou por questdes de
maior conhecimento, preparo e experiéncia de uma das partes (o professor, que sabe mais,
tem conhecimentos tuteis e maior vivéncia, deve formar e educar os alunos, que ainda ndo
possuem a bagagem necessaria para exercerem seu lugar no mundo publico como cidadaos).
Frequentemente, essas condicdes se superpdem. E nesse sentido que Arendt classifica tais
espacos como “pré-politicos”: criangas e adolescentes ndo estdo prontos ainda para a
participacdo nas decisoes publicas.

No ambito politico tratamos unicamente com adultos que ultrapassam a
idade da educacdo propriamente dita, e a politica, ou o direito de participar
da conducdo dos negdécios publicos, comeca precisamente onde termina a
educacdo. [...] Reciprocamente, em educacdo lidamos sempre com pessoas
que ndo podem ainda ser admitidas na politica e na igualdade, por estarem
sendo preparadas para elas. (ARENDT, 1972, p. 160)

Essa exigéncia de formacao é feita a criangas e jovens lembrando-lhes a cada instante
que devem se preparar para a “vida adulta”. Dela, os mais novos nao saberiam quase nada,
desconhecendo suas dificuldades e obrigacdes. Restaria apenas a obrigacdo de atender aos
adultos e contribuir nos espacos reservados a sua atuagao, como um exercicio para a
participagdo no mundo publico a médio ou longo prazo. Vemos aqui um claro exemplo de
como a concepcdo da infancia e da adolescéncia como momentos de socializagcdo, de
formacdo, repercute entre os autores que estdo pensando a politica, o mundo publico, a
participacdo do ponto de vista dos adultos. Voltaremos a essa questdo mais adiante, para
discutir suas implicacdes nos sentidos e experiéncias de liberdade possiveis para os jovens na

atualidade.

O campo da educacdo foi, sem sombra de dividas, uma das areas que mais se nutriu
dos estudos conduzidos pela psicologia do desenvolvimento. Numa sociedade como a
europeia e a norte-americana, em que a educacao basica compulséria é uma realidade desde
fins do século XIX, as preocupagdes acerca de como ordenar esse processo — que inclui a

seriacdao do ensino, a divisdo dos alunos em turmas separadas por idade, a padronizacdo das
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tarefas e a constante avaliacdo dos alunos — demandam uma vasta produgdo de pesquisas
sobre a infancia e seu desenvolvimento. No Brasil, a educagdo compulsoéria surge no inicio do
século XX, inspirada pelos valores iluministas de racionalizacdo, aliados a necessidade de
formacdo de mao de obra capacitada para o trabalho cada vez mais especializado oferecido
nos grandes centros urbanos.

Na construcdo de uma infancia normatizada, a diferenca, a variacdo, o que nio tem
espaco nas explicacoes “objetivas” e quantificaveis é deixado de fora. Lembremos, mais uma
vez, que o que esta em jogo aqui é um ideal de infancia compativel com um projeto moderno
(leia-se: racionalizado) de individuo e de sociedade. Assim, experiéncias subjetivas,
dificuldades ou acdes que ndo se enquadrem no que é esperado de filhos e alunos sdo tomadas
como sinais de anormalidades. Para uma sociedade que relaciona o sucesso individual a
adaptacdo da pessoa ao mundo em que vive, estar fora da norma (ser “anormal”) aparece
como um verdadeiro pesadelo. Orientados pela extensa bibliografia da psicologia do
desenvolvimento, da educacdo, da pediatria, e de divulgacdao desses conhecimentos para a
sociedade de maneira mais ampla, os pais se veem diante da frequente pergunta: “meu filho é
normal?”. Para lhes dar essa resposta, contam com intimeros especialistas em infancia e
adolescéncia, prontos a oferecer dados, estatisticas e testes capazes de identificar qualquer
“irregularidade” no curso de seu desenvolvimento.

A seguir, discutimos algumas tematicas centrais da psicologia da crianca, tomando
como referéncia a obra de Jean Piaget (1896-1980), cujas contribuicdes ajudaram a consolidar
o campo de estudo da psicologia do desenvolvimento, e que até hoje orientam praticas e
discussodes tedricas. Depois, passaremos as principais criticas as teorias desenvolvimentistas,
colocadas especialmente pela teoria feminista, pensando como essas criticas podem nos

ajudar a discutir a questao da liberdade e da juventude.

2.1.2 A psicologia e a formacao do sujeito universal: o tracado do caminho necessario

Como um dos autores de maior producao e influéncia na psicologia, e como nome
mais representativo das teorias do desenvolvimento, Jean Piaget se dedicou a pesquisar e
escrever sobre as etapas de formacdo do pensamento e da cognicdo das criangas. Sua
formacdo como bidlogo repercute em suas preocupagoes epistemologicas constantes ao longo
de sua obra. Piaget tem como objetivo maior entender como o pensamento légico se constitui,
e, com isso, explicar como o sujeito da ciéncia (o cientista) se forma. Para tanto, o autor se

dedicou a discriminar diferentes fases no desenvolvimento infantil, sendo que a sequéncia
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delas se caracteriza por uma crescente habilidade formal que tem efeitos na moral, na
percepcao, na afetividade e na cognicao do sujeito em formacgao.

Antes de passarmos a discussdao de alguns aspectos centrais de sua obra, cabe
justificarmos porque ndo demos destaque em nosso argumento a outros estudiosos do
desenvolvimento da crianca. Essa escolha se deu porque nosso intuito nesta breve exposi¢ao
ndo é dar conta do campo da psicologia do desenvolvimento em suas minucias, querelas e
diferentes sistemas, mas de construir um panorama geral a partir do qual a crianga é pensada e
pesquisada na psicologia. Para isso, nos detivemos na obra de Piaget, por esta gozar de
alcance e reconhecimento significativos, sendo o autor um verdadeiro porta-voz da psicologia
do desenvolvimento em areas como a educagdo, o direito, a filosofia moral, a medicina, etc'®.
Assim, deixaremos fora de nossa discussdo autores de enorme importancia como Henri
Wallon, Lev Vigostski, Donald Winnicot, Erik Erikson, dentre outros, por reconhecermos que
ndo seriamos capazes de dar conta dos pormenores de suas obras (que em diversos aspectos
até mesmo se opdem a teoria piagetiana) neste espaco'’. Vale ressaltar, entretanto, que nas
leituras que fizemos desses autores, a posicdo da crianca em relacdo ao adulto como um ser
em desenvolvimento esta presente, e que a diferenca etaria é pensada a partir de nogdes como
maturidade, individualizacdo e independéncia, ainda que em referenciais teéricos distintos.

E possivel afirmar que algumas das caracteristicas mais importantes da abordagem da
psicologia desenvolvimentista estdo presentes na consideravel obra de Piaget. Nas descricdes
das capacidades infantis dadas pelo autor, por exemplo, fica evidente a comparacao direta
entre o que um adulto faz e o que uma crianca de determinada idade ainda ndo sabe ou ndo
consegue fazer. Piaget, inclusive, se preocupou em discutir minuciosamente em seus livros as

mudancas qualitativas que ocorrem para que uma crianga consiga realizar um movimento,

'8 Esse alcance é notdvel também dentro da propria psicologia. Como é sabido, a psicologia do desenvolvimento
investiga os processos da formacdo do sujeito desde a infancia — o que poderia se aproximar de uma perspectiva
mais racionalista da psicologia. J4 a psicologia da aprendizagem, que pode ser identificada com a corrente mais
empiricista da psicologia, se detém no estudo do comportamento humano, reconhecendo que a idade da infancia
é o periodo em que a aprendizagem se dd de maneira mais intensa. Mesmo assim, Piaget é um nome
reconhecido e estudado por autores behavioristas ou comportamentalistas da psicologia, dada a sua importancia.
Seu nome pode ser encontrado nos manuais de psicologia de orientagdo comportamental, o que ndo ocorre com
autores como Henri Wallon ou Lev Vigotski, por exemplo, que sdo excluidos das referéncias de muitos desses
manuais.

7 Se tomarmos o pensamento de Henri Wallon, por exemplo, fica clara a dificuldade de fazermos uma
simplificacdo de sua obra, numa mera aproximacdo de Piaget. O psicologo francés tem um trabalho
importantissimo sobre o desenvolvimento infantil, pensando-o em suas dimensdes cognitivas, afetivas e
intersubjetivas. Ainda que sua discussdo se aproprie de uma série de conceitos piagetianos de psicologia
genética, Wallon realiza uma leitura critica de Piaget, colocando-se advertidamente em discussdes complexas,
tais como a validade da comparacdo entre criancas e povos primitivos, os problemas da metodologia de pesquisa
com criangas, os perigos do etnocentrismo nos estudos transculturais, dentre outras. Assim, ndo seria possivel
parear as teorias de Piaget e Wallon sem entrar em detalhes que diferenciam ambos os pesquisadores — ainda que
o campo da psicologia genética os aproxime, inquestionavelmente.
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desenvolver um raciocinio ou uma operagdo logico-matematica. Na organizacdo de suas
pesquisas, uma teoria de enorme importancia sobre a construcdo do conhecimento (ou, em

outras palavras, epistemologia genética) foi sendo levada a cabo.

[...] depois de haver estudado os raciocinios, as operacoes e estruturas logicas apenas
no adulto, por conseguinte em estado acabado e estatico, o que levou certos autores
(Denkpsychologie alemd) a enxergar no pensamento um “espelho da légica”, os
estudiosos acabaram perguntando se a logica era inata ou resultava de uma
construcdo progressiva etc.: para resolver tais problemas, recorre-se, entdo, a crianca
e, por isso mesmo, a psicologia da crianca é promovida a categoria de “psicologia
genética”, isto é, torna-se instrumento essencial de analise explicativa, para resolver
problemas da psicologia geral. (PIAGET; INHELDER, 1978, p. 9)

Acompanhando as discussdes e os argumentos de Piaget, é impossivel ndo perceber
como o autor se apropria de nocdes que, como afirmamos acima, sdo caras ao projeto
moderno. O cientificismo e o racionalismo norteiam suas pesquisas. Além deles, o
evolucionismo é outro referencial que é perfeitamente assimilado por Piaget em suas
descricOes das etapas do desenvolvimento humano. Essa inspiracdo darwiniana aparece nos
trabalhos de Piaget em consonancia com o evolucionismo presente nas demais teorias
psicoldgicas: buscavam-se as origens das caracteristicas adultas (isto é, humanas) no estudo
da infancia e da adolescéncia. O evolucionismo da psicologia — ai incluido o pensamento de
Piaget — promove uma naturalizacdo da razdo, como se esta fosse uma culminancia natural no
processo de adaptacdo e sobrevivéncia da espécie humana. O conceito de adaptacdo ganha,
em Piaget, caracteristicas interacionistas, quando o individuo interage com o meio,
assimilando mudangas e acomodando-se as alteracdes. Segundo Burman (1994, p. 152),
“oferecendo um modelo que conduz o desenvolvimento do concreto ao abstrato, ele tragou
uma trajetéria partindo dos primeiros modelos de reacdo, passando pelos habitos primitivos,
até o pensamento légico, racional.”. Para a autora, Piaget foi um autor central na importacao
da teoria evolucionista para a psicologia, preocupando-se em aplicar os conceitos biol6gicos
de adaptacado, pressao ambiental e mudanga ao estudo do desenvolvimento humano.

A perspectiva evolucionista possibilitou tanto as pesquisas de abordagem genética
quanto as pesquisas comparativas entre criancas e adultos; entre individuos
inadaptados/loucos e individuos adaptados/saudaveis; ou mesmo, como é feito na
antropologia da primeira metade do século XX, entre povos “primitivos” e as sociedades

civilizadas, ocidentais. A passagem a seguir ilustra a posicao de Piaget a esse respeito:

Na nossa opinido, ndo acreditamos que estas possiveis semelhancas entre o
pensamento da crianca e o dos primitivos [...] sejam devidos a uma hereditariedade
qualquer. A permanéncia das leis do desenvolvimento mental sdo suficientes para
explicar estas convergéncias, e como todos os homens, incluindo os “primitivos”,
comecaram sendo criangas, o pensamento infantil precede o de nossos longinquos
antepassados, do mesmo modo que precede o nosso. (PIAGET, 1986, p. 32)
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Uma terceira caracteristica da obra de Piaget que merece ser ressaltada é que nela o
desenvolvimento psicoldgico esta atrelado ao modelo bioldgico, e a partir desta ligagdo, é
organizado por faixas etarias. A ideia de que a crianca é inicialmente um ser totalmente
dependente, incapaz e fragil, que vai se desenvolvendo — fisica e psicologicamente — em
direcdo a racionalizacdo e a autonomia, ilustra bem a articulacao entre os modelos biolégico e
psicoldgico, e mesmo a dependéncia do segundo em relacdo ao primeiro. Como afirma o

autor:

a psicologia da crianca deve ser considerada como o estudo de um setor particular da
embriogenia geral, que se estende muito além do nascimento e engloba todo o
crescimento, organico e mental, até a chegada do estado de equilibrio relativo, que
constitui o nivel adulto. (PIAGET; INHELDER, 1978, p. 8)

O desenvolvimento psiquico, que comega quando nascemos e termina na idade
adulta, é compardvel ao crescimento organico: como &ste, orienta-se,
essencialmente, para o equilibrio. [...] O desenvolvimento, portanto, é uma
equilibracdo progressiva, uma passagem continua de um estado de menor equilibrio
para um estado de equilibrio superior. Assim, do ponto de vista da inteligéncia, é
facil se opor a instabilidade e incoeréncia relativas nas idéias infantis a
sistematizacdo de raciocinio do adulto. No campo da vida afetiva, notou-se, muitas
vézes, quanto o equilibrio dos sentimentos aumenta com a idade. E, finalmente,
também as relagOes sociais obedecem a mesma lei de estabilizacdo gradual.
(PIAGET, 1986, p. 11)

Assim, para Piaget, o desenvolvimento humano é pensado em termos de emancipagdo.

No modelo piagetiano, a emancipagdo estaria vinculada a aquisicdo de capacidades
l6gico-dedutivas que assegurariam o primado da razdo emancipada, ndo sé no
dominio intelectual, como também nos dominios moral e social. [...] Ainda, o
projeto emancipatério delineia-se imbricado na nocao de individuo autdnomo, auto-
suficiente e universal. (CASTRO, 1998, p. 27)

Podemos afirmar que, nas teorias desenvolvimentistas, e especialmente na obra de
Piaget, a infancia é pensada como um periodo a ser gradativamente apagado da vida do
adulto. Esse apagamento seria possivel através da maturacao biolégica, mas, também, devido
a sua concepc¢ao de desenvolvimento cognitivo. Para o autor, as etapas que se sucedem no
desenvolvimento infantil (e que podem ser descritas esquematicamente como a capacidade de
percepcao e de execucao de movimentos elementares; aquisicio de memoria e inteligéncia
pratica; capacidade de pensamento intuitivo; e finalmente, inteligéncia logica, com a
realizacdo de operagdes concretas e deducdo abstrata) se caracterizam pela aparicdo de
estruturas originais, que as distinguem do momento anterior. As estruturas que se
desenvolvem num determinado estagio assimilam as habilidades do estagio anterior, e
permitem novas capacidades, até entdo invidveis de serem realizadas pela crianca. E nesse

sentido que afirmamos que a crianga vai sendo apagada do adulto desenvolvido: além de ser
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capaz de raciocinio formal, o adulto pode tudo o que a crianca é capaz de fazer em cada
estagio. O que ficaria de fora da experiéncia do adulto é o erro da crianca. “O pensamento
infantil s6 se torna ldgico por meio da organizacdo de sistemas de operacoes, que obedecem
as leis de conjuntos comuns'®.” (PIAGET, 1986, p. 55).

Nas duas passagens a seguir, percebemos como Piaget integra e conecta os estagios de
desenvolvimento, derivando, inclusive, a formacdo do pensamento das habilidades motoras e

sensoriais mais basicas:

a consciéncia comega por um egocentrismo inconsciente e integral, até que os
processos da inteligéncia senso-motora levem a constru¢do de um universo objetivo,
onde o préprio corpo aparece como elemento entre os outros, e ao qual se opde a
vida interior, localizada neste corpo. (PIAGET, 1986, p. 19)

No proximo excerto, vemos especificamente como o desenvolvimento esta
relacionado a uma maior objetividade e mesmo “liberdade” do pensamento. Aqui, fica clara a
assimilacdo das capacidades dos estagios anteriores ao progresso do estagio atual, numa
acumulacao linear de habilidades, sem perdas, apenas com avancos: “Assim, quando a crianca
se liberta de seu ponto de vista imediato para ‘grupar’ as relagdes, o espirito atinge um estado
de coeréncia e de ndo-contradicdo, paralelo a cooperagao do plano social [...], que subordina o
eu as leis de reciprocidade.” (PIAGET, 1986, p. 56).

A concepcao de sujeito capaz de pensamento l6gico formal como o fim do processo de
desenvolvimento é o ponto maximo do percurso que a crianca traga em sua biografia. Em
relacdo as caracteristicas cognitivas infantis que se opdem a condi¢do racional e madura, uma
das mais conhecidas na teoria piagetiana é a do egocentrismo infantil. Ciente de que o termo é
usado correntemente na psicandlise freudiana, Piaget faz questdo de diferenciar o termo
utilizado em sua epistemologia genética do conceito psicanalitico, este entendido como se
relacionando ao inconsciente e aos primeiros momentos do Complexo de Edipo. Piaget, por
sua parte, esta interessado em pensar a cognicdo e a consciéncia emergente do eu. O
egocentrismo piagetiano equivale exatamente a nado-consciéncia de um eu, uma vez que
reconhecer-se como “eu” é reconhecer-se como um ponto de vista localizado no espago e no
tempo, submetido as Leis da Natureza assim como qualquer outro individuo. O egocentrismo
cognitivo é definido por Piaget como um “narcisismo sem Narciso”, como uma ndo
consciéncia de que o mundo é experimentado pelo sujeito de um ponto de vista particular.
Nas palavras de Piaget, “no curso dos dezoito primeiros meses [de vida] efetua-se [...] uma

espécie de revolucdo_copernicana, ou mais simplesmente chamada de descentracdo geral”,

18 . . ~ .~ ~ . .
As leis de conjuntos comuns sdo: 1. Composicdo: duas operagdes de um conjunto podem se compor entre si e

dar ainda uma operacdo do conjunto; 2. Reversibilidade: toda operagdo pode ser invertida; 3. A operacdo direta e

seu inverso ddao uma operacdo nula ou idéntica; 4. As operacGes podem se associar entre si de todas as maneiras.
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sendo a crianga entdo capaz, ao final desse periodo, de se situar “como um objeto entre os
outros”, num universo exterior a si proprio (PIAGET; INHELDER, 1978, p. 19; grifos
nossos)."

Para que a passagem do egocentrismo para o universo objetivo seja possivel, alguns
processos cognitivos sdao imprescindiveis, como a constru¢cdo na crianca das categorias de
objeto e de espaco, de causalidade e de tempo. Vemos aqui claramente como se trata de uma
perspectiva de sujeito do conhecimento a ser construida, posto que as categorias acima sao
fundamentais para que o exercicio do pensamento formal — e da ciéncia moderna — sejam
possiveis. Mas, se formos mais a fundo nessa reflexdo, veremos que, por detras do interesse
na constituicao do sujeito capaz de pensar abstratamente, repousa uma moral e um modelo de
convivéncia social afinados com o referencial democratico e liberal, em que os individuos sao
capazes de expor, por argumentos razoaveis, seus pontos de vista aos demais, de ponderar, de
discordar e, finalmente, de entrar em um consenso a partir do uso da razdao. No fragmento a
seguir, vemos esse modelo aparecer na medida em que Piaget explicita o que ndo funciona no

dialogo entre criangas pequenas — que ele chama de “mono6logos coletivos”:

Com efeito, é facil constatar como as conversacdes entre criangas sao rudimentares e
ligadas a acdo material propriamente dita. Aproximadamente até sete anos, as
criancas ndo sabem discutir entre elas e se limitam a apresentar suas afirmagdes
contrarias. Quando se procura dar explicagdes, umas as outras, conseguem com
dificuldade se colocar do ponto de vista daquela que ignora do que se trata, falando
como que para si mesmas. E sobretudo acontece-lhes, trabalhando em um mesmo

quarto ou em uma mesma mesa, de falar cada um por si, acreditando que se escutam
e _se compreendem umas as_outras. Esta espécie_de ‘monoélogo coletivo’ consiste

mais em mutua excitacdo a acdo do que em troca de pensamentos reais. Notemos,
enfim, que as caracteristicas desta linguagem entre criancas sdo encontradas nas

brincadeiras coletivas ou de regra; em partidas de bolas de gude, por exemplo, os
grandes se submetem as mesmas regras e ajustam seus jogos individuais aos dos
outros, enquanto que os pequenos jogam cada um por si, sem se ocuparem das
regras do companheiro. (PIAGET, 1986, p. 26; grifos nossos)

9 Piaget ndo usa a expressao “revolugdo copernicana” desavisadamente. Esse termo é usado inicialmente por
Kant para tratar do passo dado pela filosofia critica em relacdo ao exame da possibilidade do conhecimento, no
momento em que esta deixa de se preocupar com o acesso direto as coisas mesmas, para entdo refletir sobre o
proprio pensamento no ato de conhecer ou, em termos kantianos, sobre o exame das condi¢oes de possibilidade
do juizo como pensamento objetivo. Como ressalta Rivelaygue (1992, p. 43), com essa “revolugdo copernicana”
proposta por Kant, a filosofia “ndo se pde um objeto em si, de maneira ingénua ou metafisica, para se perguntar
em seguida como nos apoderamos dele, mas estuda a estrutura, o funcionamento do espirito humano para se
perguntar em seguida o que ele pode definir como objeto.”

Kant ndo estd preocupado em discutir se, e como, o individuo (ou o sujeito empirico),
psicologicamente, acede a perspectiva universal do sujeito. Ele reflete sobre as condi¢des de possibilidade do
conhecimento do sujeito para examinar suavalidade universal. O que, em geral,a psicologia do
desenvolvimento faz, e Piaget se destaca nesse empreendimento, é explicar como da infancia e da crianga se
acede a condigdo de sujeito do conhecimento. Em suma, o percurso da infancia ao sujeito do conhecimento.
Donde a preocupacao de Piaget em levar sempre sua investigacdo para o nivel epistemolégico.
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Esta passagem é exemplar para a relacdo que pretendemos estabelecer entre as teorias
da psicologia do desenvolvimento e das teorias politicas do sujeito racional. Para Piaget, a
crianca pequena € incapaz de escutar e compreender o que a outra crianga lhe diz, posto que
lhe faltam as condigdes cognitivas para tanto, ainda em desenvolvimento. Seguindo esta linha
de raciocinio, é necessario supormos que um adulto desenvolvido é plenamente capaz de
escutar e compreender outro adulto, acompanhando seus argumentos, pensando as regras as
quais ambos estdo submetidos. Esta seria, de maneira muito esquematica, a definicdo de
cidaddao com que lidamos na teoria liberal e nas teorias democraticas de maneira geral. A
congruéncia, a consciéncia daquilo que o sujeito objetiva, e a capacidade de se comunicar
racionalmente ndo sdo postas em questdo®.

As caracteristicas adultas que podemos entrever nessa passagem de Piaget,
consideradas pelo autor como normais, esperaveis de sujeitos ja desenvolvidos, nos levam
exatamente ao ponto que queremos explorar ao discutirmos a concepg¢do racionalizante de
politica. Isso porque frequentemente encontramos as mesmas limitacdes apontadas nas
conversas entre criancas pequenas, em seus “monologo coletivo”, no exercicio da politica
institucionalizada pelos adultos. Quando discutimos, no capitulo 1, a necessidade de que os
sujeitos compartilhem uma mesma perspectiva para que o consenso seja possivel, exploramos
um aspecto da teoria liberal democratica que é pouco problematizado, qual seja, a discussao
das condicoes de possibilidade do acordo, do entendimento consensual, ressaltando aquilo
que é deixado de fora para que o consenso seja possivel. Ao identificarmos a importancia da
capacidade de entendimento e acordo na concepcdo de sujeito desenvolvido, vemos que as
dificuldades de se atingir o consenso persistem, e precisam ser analisadas. Voltaremos a essa
e a outras questOes relacionadas a teoria politica no capitulo 3.

Por ora, nos limitamos a levantar uma outra questdo, que passa ao largo da abordagem
desenvolvimentista: ndo seria possivel pensarmos, para além de suas incapacidades, como as
criangas percebem umas as outras, o mundo ao seu redor, os adultos? Como elas interagem, o
que é proprio das relacdes entre elas, dos dialogos e vinculos que estabelecem? Se
deslocarmos o foco das caracteristicas infantis que se configuram como o negativo do que é o
adulto, podemos pensar a experiéncia da crianga como outra, e ndo como puramente
assimilavel a do adulto, propondo questdes aparentemente inusitadas a perspectiva usual da
psicologia e da teoria politica. No item 2.2, sobre as teorias feministas e suas contribui¢oes

para a discussdo dos estudos da infancia, voltaremos a esse ponto.

» Salvo em situagdes patoldgicas ou de forte comprometimento emocional. Nesses casos, a capacidade do
sujeito “agir racionalmente” estaria, também, comprometida.
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Outro ponto que pode ser explorado — e problematizado — na teoria de Piaget é sua
concepcao de agdo humana no mundo. Sabemos a importancia que Piaget da ao conceito de
acdo, uma vez que ele pretende marcar sua distancia do behaviorismo e das teorias de
explicacdo do comportamento baseadas na causalidade do condicionamento do organismo, tao
em voga na psicologia da primeira metade do século XX. Nesse sentido, o autor se dedica a
pensar a acao do sujeito — e nao do organismo — no mundo em fungdo de uma tensdo, de um
desequilibrio vivido pelo sujeito. Para Piaget, a necessidade é a manifestacdio de um
desequilibrio, sendo também a origem da acdao humana. Agir é buscar continuamente reajustar

ou reequilibrar o que foi perturbado por modificacdes ambientais ou psiquicas.

[...] tdda acdo — isto é, todo movimento, pensamento ou sentimento — corresponde a
uma necessidade. A crianca, como o adulto, sé executa alguma acdo exterior ou
mesmo inteiramente interior quando impulsionado por um motivo e éste se traduz
sempre sob a forma de uma necessidade (uma necessidade elementar ou um
interésse, uma pergunta etc.). (PIAGET, 1986, p. 14)

Considerando que Piaget toma o conceito de acdo como o de acdo de um sujeito do
conhecimento (mesmo no caso da acao do bebé ou da crianca, trata-se da acao de um sujeito
em potencial®'), é fundamental destacarmos o fato de que “toda agdo corresponde a uma
necessidade”, e que esta acdo ira se dar com o objetivo de sanar o desequilibrio ou a tensao
em que o sujeito se encontra. Lembremos, ainda, que a perspectiva adaptacionista de Piaget
pressupOe a assimilacdo de esquemas e a acomodacdo do sujeito as modificacdes promovidas
tanto no ambiente quanto em sua cognicao.

E importante ressaltarmos esse sentido de acdo, amplamente reproduzido nas teorias
desenvolvimentistas, porque ele ira orientar a concepcao de sujeito politico, ou de cidadao
que se pretende formar apds percorrido o processo de desenvolvimento individual. O sujeito
cognoscente piagetiano age a partir de um desequilibrio, e sua acdo se da no sentido de
restabelecer a harmonia, o equilibrio, mesmo que precariamente. Se cotejarmos esta
concepcdo com a perspectiva da democracia liberal consensual, explorada no capitulo 1,
percebemos enormes semelhancas. Em primeiro lugar, ambas partem de uma unidade
inquestionavel, a do individuo. E no individuo que se concretiza o sujeito politico, racional, e
do conhecimento. Assim, as instabilidades e tensdes percebidas sdo concebiveis da

perspectiva individual, o que ja circunscreve de maneira bem restrita as “necessidades”. O que

2l A passagem a seguir ilustra essa equivaléncia, quando num mesmo pardgrafo Piaget utiliza os termos
“lactente” e “sujeito” para se referir aquele que age, apontando para uma organizacdo da experiéncia segundo
critérios cada vez mais elaborados, abstratos: “[...] basta que os movimentos do lactente, quaisquer que sejam,
atinjam a um resultado interessante — interessante porque os movimentos sdo assimilaveis a um esquema anterior
— para que o sujeito reproduza logo ésses novos movimentos. Esta ‘reacdo circular’, como a chamaram,
desempenha papel essencial no desenvolvimento senso-motor e representa forma mais evoluida de assimilagdo.”
(PTIAGET, 1986, p. 18; grifos nossos).
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¢ tomado como necessidade individual é caracterizado, nesse referencial teérico, pela
manutencio da sobrevivéncia, pela defesa do interesse individual. E o que pode ser
identificado no excerto de Seis estudos de psicologia, a seguir:

O interésse é o prolongamento das necessidades. E a relacdo entre um objeto e uma

necessidade, pois um objeto torna-se interessante na medida em que corresponde a
uma necessidade. Assim sendo, o _interésse é a orientacdo propria a todo ato _de

assimilacdo mental. Assimilar, mentalmente, é incorporar um objeto a atividade do
sujeito e esta relacdo de incorporacdo entre o objeto e o eu ndo é outra que o
interésse no sentido mais direto do térmo (“inter-esse”). (PIAGET, 1986, p. 38;
grifos nossos)

Da mesma maneira, a relacio com o outro se dd a partir de um referencial
individualizante, da perspectiva da necessidade e dos interesses individuais: “Como regra
geral, havera simpatia em relagdo as pessoas que respondem aos interésses do sujeito e que o
valorizam.” (PIAGET, 1986, p. 39); “Inversamente, a antipatia nasce da auséncia de gostos
comuns e da escala de valores comuns.” (PIAGET, 1986, p. 40).

Em segundo lugar, uma vez que o desequilibrio é visto como algo que perturba
estruturalmente essa unidade, provocando a acdo, vemos como as concepgoes de “consenso
discordante” e “acdo adaptativa” se remetem a uma mesma orientagdo: o equilibrio, a
pacificagdo das tensoOes e o controle da situacdo sdo finalidades, tanto para a acao exploratoria
e cognitiva quanto para as questdes politicas. Em ambos os pontos destacados, percebemos a
consolidacdao de uma teoria do sujeito racional e, consequentemente, uma concepcao de
politica dela derivada.

Para que nosso argumento fique claro é importante ressaltar que, ao nos langarmos na
discussao sobre a continuidade entre o sujeito da psicologia do desenvolvimento e o cidadao
das teorias politicas liberais, intentamos articular esses dois campos entre si para opo-los a
uma concepcdo distinta de politica e de acdo. Essa outra concepcdo de politica, que ja foi
anunciada no capitulo 1 e é melhor trabalhada no capitulo 3, admite a tensdo e o conflito
como caracteristicas intrinsecas do exercicio da convivéncia humana, e ndao entende que a
dimensdo politica seja util para dirimir os litigios e os embates da experiéncia humana.

Se tomarmos a agdo a partir do referencial tedrico de Arendt, por exemplo, a
concepgao piagetiana de acdo, que corresponde a uma necessidade, soa pragmatica ou, ao
menos, reduz o campo da acdo humana a dissolucao de perturbacdes (ambientais, psiquicas
ou sociais). Em Piaget, a relacdo de conhecimento do sujeito com o mundo se da pela
assimilacdo, o que significa dominacdo e ordenacdo do mundo pelas capacidades cognitivas
do sujeito do conhecimento. A relacdo de conhecimento é uma relacdo de apoderamento, e

ndo de tensao sem equilibrio ou de deslocamento do sujeito. Para Arendt, entretanto, a acao
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humana se refere a constru¢do de sentido, o que se da nas relacbes humanas (entre os
sujeitos), como um acontecimento contingente. Ao afirmar que as consequéncias da acdo sdo
ilimitadas e seus efeitos, imprevisiveis, Arendt (2001) se afasta de qualquer perspectiva que
alinhe a acdo de um sujeito no mundo com um objetivo identificavel. Além disso, a agado
humana é pensada por Arendt como dependendo inteiramente da constante presenca dos
outros, pois ela se caracteriza por um revelar-se frente a outro sujeito humano. A fildsofa
ressalta o quanto a acdo livre, tomada em sua dimensdao de imprevisibilidade, é importante

para os “negdcios humanos”, ai incluido o conhecimento cientifico. Ela afirma:

esta incapacidade de desfazer o que foi feito é igualada pela outra incapacidade,
quase tdo completa, de prever as conseqiiéncias de um ato e até de conhecer com
seguranca os seus motivos. [...] a forca do processo de acdo nunca se esvai num
Unico ato, mas, ao contrario, pode aumentar a medida em que se lhe multiplicam as
conseqiiéncias; as tnicas “coisas” que perduram na esfera dos negdcios humanos
sdo esses processos, e sua durabilidade é ilimitada [...]. (ARENDT, 2001, pp. 244-
245)

Ja na obra de Piaget, assim como na maior parte das teorias desenvolvimentistas, a
acdo se caracteriza pelo movimento através do qual o equilibrio pode ser retomado. Agir no
mundo significa, na teoria piagetiana, assimilar e acomodar-se as modificacoes que se
colocam ao sujeito, de maneira que ele possa melhor se adaptar ao ambiente (sociedade) em
que vive. A diferenca entre as duas posicOes tedricas é significativa, e entendemos que de
cada uma delas derivam diferentes concepgdes de sujeito politico®.

Para concluir a discussdao sobre a teoria piagetiana e suas articulacoes com a teoria
politica, ndo poderiamos deixar de mencionar o estudo de Piaget acerca da construcdo da
moralidade e do julgamento na crianca. De saida, vale ressaltarmos que o autor estabelece um
paralelismo entre o desenvolvimento moral e a evolucdo intelectual da crianca e do
adolescente, enfatizando o parentesco entre as normas morais e as normas logicas: “a logica é
uma moral do pensamento, como a moral, uma légica da acao” (PIAGET, 1977). Assim, a
moralidade evolui conforme o individuo se desenvolve biologicamente e cognitivamente. E
como vimos ressaltando até aqui, esta evolucao se da numa determinada orientacao.

Resumidamente, podemos dizer que Piaget estabelece o desenvolvimento da
moralidade na crianga a partir de sua relacio com as regras. Assim como na distin¢do
filoséfica entre heteronomia (obediéncia a regras que sdo impostas por uma autoridade ou por
alguém externo ao individuo) e autonomia (eleicdo dos principios, feita pelo sujeito, que

orientardao sua conduta, sem que ela seja conduzida por forcas exteriores, mas através da

2 No Capitulo 3, discutimos como a concepgéo de sujeito racional, presente nas teorias desenvolvimentistas e
liberais, é problematizada por alguns autores, levantando problemas para uma concepgao liberal de politica e
democracia.
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obediéncia do sujeito as regras que ele proprio escolheu), o autor apresenta, em seu estudo O
julgamento moral na crianga, de 1932, a evolucdao que se da na concepcao moral das criancas
pequenas, a partir de cinco anos, até as criancas de doze anos. Segundo o autor, as criancas
pequenas exibem uma compreensdo de justica como heteronomia (algo é justo se foi um
adulto que definiu, se foi uma regra colocada por um adulto), enquanto que, para as mais
velhas, a justica se aproxima da necessidade de igualdade (primeiramente entendida como
uma igualdade “pura”, e depois, como equidade, quando a definicao de igualdade leva em
consideracao as situacOes particulares de cada caso), compreendida como algo mais
importante do que a simples obediéncia a uma regra. Aqui, Piaget ressalta o surgimento da

autonomia, colocando essa condi¢do como superior a primeira:

[...] para os menores, é evidente que a ordem recebida, mesmo contréria a igualdade,
é justa, uma vez que emana do adulto: a justica é a lei. [...] H4 ai, convenhamos, o
oposto daquela autonomia que o desenvolvimento da justica requer: a justica s6 tem
sentido se é superior a autoridade. (PIAGET, 1977)

Sem duvidas, a afirmacdo de Piaget de que o sentimento de justica e de solidariedade
se desenvolve nas criangcas muito mais em func¢do das relacdes que estas estabelecem entre si,
isto é, entre pares, do que gragas as regras impostas pelos adultos é de grande importancia. As
nocoes de igualdade e equidade derivariam, em sua teoria, dos vinculos entretidos entre pares,
e ndo de relacdes impostas via a arbitrariedade da autoridade hierarquica. Entretanto, o fato do
adulto ndo desempenhar o papel decisivo na constru¢do de concepgdes de justica mais
sofisticadas ndo significa que o resultado do desenvolvimento de tais concep¢des ndo aponte

para caracteristicas desejaveis no futuro adulto®. E o que fica evidente nesta afirmacéo:

Numa palavra, podemos, desde ja, supor que as criancas que colocam a justica
retributiva [em que hd a sancdo/punicdo de um ato errado] acima da justica
distributiva [em que se busca a igualdade/equidade para os sujeitos] sdo aquelas que
seguem o ponto de vista da coacdo adulta, enquanto as que preferem a igualdade a
sancao sdo aquelas as quais as relagdes entre criancas (ou mais raramente as relagées
de respeito mutuo entre adultos e criangas) levaram a melhor_compreensdo das

situacOes psicoldgicas e a julgar segundo um novo tipo de normas morais. (PIAGET,
1977, p. 231; grifos nossos)

Uma prerrogativa de base percorre toda a pesquisa de Piaget: a de que a conquista da
autonomia individual é sinal de que o desenvolvimento da crianca e do adolescente se

desenrolou da melhor maneira possivel. Como apontamos anteriormente, essa posicao teorica

# Neste estudo, Piaget utiliza o método do interrogatério de criangas a partir de sentengas, histdrias e situagdes
colocadas a elas pelo pesquisador, com o registro de suas respostas. Ele analisa os resultados organizando os
sujeitos por faixas etdrias. Para entender o que a crianga pensa sobre o que venha a ser justo ou injusto, por
exemplo, Piaget propde diversas pequenas histérias as criangas, perguntando a elas o que acham da situacao.
Como, por exemplo, a seguinte: “Um pai tinha dois meninos. Um sempre resmungava quando lhe pedia para
fazer uma compra. O outro ndo gostava tanto de fazé-la, mas ia sem dizer nada. Entdo o pai mandava mais
freqiientemente aquele que ndo resmungava. O que vocé acha disso?” (PIAGET, 1977, p. 239).
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hierarquiza ndo apenas as condicdes crianca x adulto, como também as organizagdes sociais
coletivistas x individualistas. Nas palavras do proprio autor, “Em nossas sociedades, a
criancga, crescendo, liberta-se cada vez mais da autoridade adulta, enquanto, nas civilizacoes
inferiores, a puberdade marca o inicio de uma submissao cada vez mais forte do individuo aos

anciaos e a tradicdo.” (PIAGET, 1977, p. 217). Ou, de maneira mais explicita:

Porque, se as sociedades humanas evoluiram da heteronomia para a autonomia e da
teocracia gerontocratica sob todas as suas formas para a democracia igualitaria, é
bem provavel que os fendmenos de condensagdo social, tdo bem descritos por
Durkheim, favoreceram, primeiramente, a emancipacdo das geracOes umas em
relacdo as outras e tornaram possivel, nas criancas e adolescentes, a evolugdo que
acabamos de descrever. (PIAGET, 1977, p. 280)

Ainda que possam ser encontrados estudos na teoria da infancia e da juventude que
vdo na contramdo dos conceitos estabelecidos na psicologia do desenvolvimento, a visdo
desenvolvimentista constitui as referéncias largamente aceitas e difundidas para se pensar a
formacdo e o acompanhamento de criangas e jovens em suas caminhadas rumo ao
credenciamento como cidaddos em nossa sociedade. Nesse sentido, consideramos necessario
recorrer a um campo de lutas por reconhecimento e por direitos, como o da critica feminista,

para estruturar nossas proprias questdes em relacdo a psicologia do desenvolvimento.

2.2 As criticas da teoria feminista e a questao: quem é o sujeito da
liberdade, afinal?

Nossa proposta de trazer as contribui¢coes do pensamento feminista para a discussao da
formacdao do cidaddo liberal se deve as importantes criticas levantadas pelas autoras
feministas a construcdo da nocdo universalizada, desencarnada, abstrata de sujeito racional.
Tais criticas sdo extremamente importantes para nosso argumento porque ddo visibilidade a
posicao da mulher, ressaltando as dindmicas sexistas e opressoras que se dedicaram a apagar
da posicdo autonoma, racional, de sujeito de direitos, de moralidade, tudo o que diz respeito
ao universo feminino, das mulheres. Com isso, as feministas pdem em questdo tanto os
atributos que se espera do cidaddao normal — entre eles a independéncia e a autonomia —
quanto o processo pelo qual a condicdo de sujeito livre é alcancada através do
desenvolvimento e da socializacdo. Suas contribuicoes aportam importantes questdes para
nossa discussao sobre a relacdo da crianca/jovem com a cidadania liberal. Em primeiro lugar,
a critica feminista ao conceito de sujeito racional localiza essa concepcao na histéria e no

tempo, contextualizado-a nas relagcdes de dominacdo entre homens e mulheres, entre sujeitos e
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‘ndo-sujeitos’. Essas criticas tém impacto direto na filosofia moderna, e criam também
repercussoes nos estudos da infancia.

Em segundo lugar, com a dentincia do falocentrismo e do adultocentrismo ligados a
conceituacao do sujeito autdbnomo, a propria tematica da liberdade ganha outros contornos.
Em um momento histérico como o nosso, em que a desigualdade e a exclusdo sdo tdo
tematizadas, o questionamento sobre quem € o sujeito apto a acdo livre ganha cada vez mais
importancia.

De modo geral, podemos afirmar que os estudos feministas da chamada ‘segunda
onda’, a partir da década de 1960, se dedicaram a discutir e questionar as propriedades
etnocéntricas que definem os limites do sujeito universal. Como apresentam Friedman e
Bolte, a dimensao histérica e mundana de opressao dos homens sobre as mulheres marca
constitutivamente o conceito de autonomia: “a autonomia tem sido historicamente inacessivel
para grupos sociais subordinados e oprimidos, como por exemplo as mulheres, cujo trabalho
foi frequentemente necessario para que homens livres, brancos, de classes média e alta
vivessem suas vidas autbnomas.” (FRIEDMAN; BOLTE, 2001, p. 89). As autoras destacam a
preocupacdo feminista com a estreita relacdo que o conceito de autonomia estabeleceu com o
universo masculino, validando normas sociais que sdo historicamente marcadas pelo viés
masculino. O exemplo mais claro dessas normas é a valorizacao do individualismo, em
detrimento de formas de convivéncia mais coletivas e de mutua dependéncia.

O sujeito racional, como vimos discutindo até aqui, é o sujeito tradicionalmente
considerado apto a liberdade. Coole (1993) destaca, a esse respeito, que as metaforas
utilizadas por Berlin para se referir ao conceito de liberdade negativa sdo eminentemente
espaciais: quanto mais ampla a area de nao inteferéncia, mais ampla minha liberdade; uma
fronteira deve ser tracada entre a vida privada e a vida publica; a liberdade negativa se refere

a area de controle do individuo, ao vacuo em que nada me obstrui. Segundo Coole, “Essas

metaforas dos espacos separados e divididos funciona invocando certas oposi¢cdes entre dentro
e fora, eu e outro, individuo e estado, privado e publico, liberdade e coercao.” (1993, p. 84). A
autora destaca que o individuo negativamente livre se caracteriza por ser apresentado, no
texto de Berlin, como um mero espago vazio, sem caracteristicas positivas.

Apesar deste individuo ndo ser formalmente de um género especifico, Coole afirma

que ha questdes cruciais que surgem quando tais caracteristicas se aplicam as mulheres:

longe de garantir uma esfera de liberdade, [a distin¢do entre ptiblico e privado]
emerge como constitutiva do poder patriarcal, que define as mulheres como
incapazes da autonomia que a liberdade exige, praticamente excluindo-as de uma
cidadania plena e ativa (isto é, a liberdade na esfera ptiblica), através de uma divisdo
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sexual do trabalho que mapeia uma oposigao ptiblico/privado. (COOLE, 1993, p.
85)

Sua reflexdo leva a conclusdo de que, ao falarem dos individuos, os teéricos politicos
de fato se referem, recorrentemente, aos homens dos lares burgueses ou aos patriarcas das
familias. A suposicdo de atributos como a independéncia e o desligamento do mundo das
necessidades é constitutiva da concepcao de individuo livre. Em oposicdao a esta definicao,
Coole ressalta a permeabilidade do corpo feminino, produzida por praticas e experiéncias
como a penetragdo sexual, os exames ginecoldgicos, a gravidez e o parto, o que colocaria as
mulheres em contato com relagcdes de consentimento e coer¢ao nos dominios mais intimos de
seus corpos. Coole conclui: “se a liberdade negativa ndo especifica os homens como seus
beneficiarios, sua légica implica fortemente que estes dltimos sao nao-mulheres.” (1993, p.
86).

Benhabib (1987) é outra autora que levanta criticas inquietantes as nocoes de
autonomia, sujeito universal e racionalidade. Percorrendo as teorias liberais classicas do
contrato social, a autora ressalta que a metafora de um “estado de natureza” que seria comum
aos homens (ndo as mulheres) os torna capazes de comungar acordos que irdo legislar suas
relaces. Ja nas teorias sociais do século XX, a caracteristica principal ndao é mais a
fraternidade natural (isto é, primeira) que retine os homens/cidadaos, mas a capacidade de
abstracao, distribuida universalmente entre os sujeitos racionais. Aqui, mais uma vez, o que
Benhabib chama de “preconceito filosofico” se difunde entre os tedricos sociais: a
descorporificacdo, a imparcialidade moral, a crenga na justica publica sdo caracteristicas de
um sujeito socializado para a experiéncia masculina de mundo, de cidade, de identidade. Nas
palavras da autora, “este € um mundo estranho; é um mundo em que individuos sao criados
antes que tenham nascido; em que meninos sdao homens antes de terem sido criancas; um
mundo onde nem made, nem irmd, nem mulher existem.” (BENHABIB, 1987, p. 85).

Para a autora, toda a preocupacdo da psicologia moral com a formacao do conceito de
“outro generalizado”, na socializacao de criangas e jovens, é explicitamente atravessado por
um ideal de sujeito autdbnomo que desvaloriza e desautoriza outras formas de pensar de
participarem do debate publico. Localizando a construcdao subjetiva do “outro generalizado”
no desenvolvimento de capacidades definidas como abstracdo, igualdade formal,

reciprocidade e entendimento de regras e normas, psicélogos e filésofos da moralidade®

24 S0b esse campo de investigacdo podem ser reunidos autores como por exemplo Jean Piaget, Jiinger Habermas,
John Rawls, Lawrence Kohlberg, Owen Flanagan, e tantos outros que se dedicam a entender e articular o papel
de diferentes dimensdes como o conhecimento, a percepgdo, o juizo, a emogao e a agdo em nossa vida, enquanto
agentes morais. Como afirma Walker, a psicologia moral, mais especificamente, “tenta entender o ‘como’ da
ética, o que nos torna aptos e nao aptos para fazer e ser o que devemos, e 0 que torna possivel e justo para nos



85

priorizam o entendimento de que o eu, como puro agente racional, pode destacar-se da
condicdo em que vive, de seu contexto relacional, e pensar a acdo segundo parametros morais
que seriam validos para todos os seres pensantes. Esse entendimento silencia, segundo
Benhabib, as vozes de todos aqueles que ndo estdo credenciados ao exercicio da
racionalidade. A autora fala especificamente das mulheres, mas podemos citar aqui,
baseando-nos em toda a discussao realizada neste capitulo, as criancas e os jovens, os loucos,

os pobres e miseraveis, 0s criminosos, os estrangeiros e os ndo-ocidentais. E ela conclui:

Apenas se pudermos entender por que sua voz tem sido silenciada, e como os ideais
dominantes de autonomia moral em nossa cultura, assim como a definicdo
privilegiada da esfera moral, continuam a silenciar as vozes das mulheres, teremos
esperanca de nos movermos em direcdo a uma visdo mais integrada de n6s mesmos
e de nossos companheiros humanos como outros generalizados, assim como outros
“concretos”. (BENHABIB, 1987, p. 95)

Todo esse debate promovido pelas autoras feministas nos ajuda a pensar a relacdo
singular que se estabelece entre o jovem e a liberdade. Da perspectiva dos autores liberais,
que valorizam a liberdade negativa e a independéncia subjetiva, o jovem, que ainda vive sob a
tutela dos pais, que depende de seus responsaveis economicamente, e/ou ainda ndo atingiu a
maioridade legal que lhe permite assumir e se responsabilizar pelos rumos de sua prépria
vida, ndo é considerado como sendo um sujeito habilitado para o exercicio pleno da liberdade.
Pode estar se preparando para isso (ou, ainda, “sendo preparado™) através da educacao, do
treinamento para o ingresso no mercado de trabalho, da formagdo para o exercicio da
cidadania, ou do cultivo emocional que lhe permitiria ser cada vez mais autossuficiente. Mas
ainda nao estaria “pronto” para assumir o 6nus de sua liberdade.

Tao ou mais enfaticos a esse respeito sdo os autores identificados com a defesa da
“liberdade positiva”: a possibilidade de exercicio da autonomia vem com um longo e
trabalhoso preparo individual. A capacidade de se sustentar, de responder legalmene por seus
atos e de cuidar efetivamente de si sdo requisitos basicos (ainda que ndo suficientes) para que
um sujeito possa se dar as suas proprias lei e agir segundo elas, no que seria o pleno alcance
da liberdade positiva.

As feministas trazem importantes contribuicdes para o estudo da liberdade ao
denunciarem que a construcao deste conceito (seja em sua versao negativa, seja positiva) pela
filosofia e ciéncias politicas exclui mulheres, classes populares, outras etnias, ragas e povos

do exercicio ou da possibilidade de acesso a esse valor fundamental para a Modernidade. Essa

julgarmos a nés mesmos e aos outros por aquilo que fazemos. [...] A psicologia moral tem um interesse especial
naquelas tendéncias e capacidades que ap6iam ou combatem juizos e condutas moralmente aceitdveis ou
admirdveis — no que ajuda as pessoas a fazerem o certo, ao invés do errado.” (WALKER, 2007, pp. 102-103).
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exclusdao é feita através da delimitacdo dos critérios necessarios — apresentados como
universais — para que um sujeito possa ser efetivamente livre.

Mouffe destaca a critica feita pelos estudos feministas ao essencialismo presente em
suas diversas formas (humanismo, racionalismo, universalismo) na teorizacdo das relagoes
humanas, da politica, da filosofia. Ela subscreve a proposta de inimeras autoras feministas de
que se abandone a categoria de sujeito enquanto esta se definir como uma entidade racional,
transparente, capaz de conferir um significado homogéneo a totalidade de sua conduta,
identificando-se como sendo o principio de sua propria acao (MOUFFE, 20054, p. 75).

A autora se coloca a favor da critica ao essencialismo feita pelas feministas, o que,
segundo ela, pode ser considerada uma marca dos estudos “pds-modernos”. Entretanto, ela
ressalta que é importante estender a critica, inclusive, as nocoes de identidade feminina e
masculina. Tal extensdo da critica seria condicdo necessaria para que se possa ter um
entendimento adequando das diversas relacdes sociais que se apresentam hoje, e pensar as
relacdes de subordinacdo ai envolvidas. Para Mouffe, é importante desbastar a esséncia de
“ser mulher” e “ser homem”, que pode impregnar as relacoes cotidianas, porque essa esséncia
revelaria uma homogeneidade das posicdes. Isso seria prejudicial para o exercicio de uma
democracia radical, tal como a autora propde.

Se tomamos o argumento de Mouffe para pensarmos a situacdo politica de criangas e
jovens, chegamos a problemas extremamente pertinentes para nosso trabalho. Cabe ressaltar,
entretanto, que fazemos a articulacdo da argumentagdo da autora com o problema da posicdo
de criancas e jovens na sociedade e na esfera publica por nossa conta. Embora Mouffe alinhe
as lutas feministas as demandas de diversos outros grupos e movimentos — movimento negro,
gay, de trabalhadores, imigrantes — ela ndao chega a enunciar a questdo da infancia e da
juventude”. O que ela afirma é a necessidade de se estabelecer uma equivaléncia entre as
diferentes lutas democraticas, com o propoésito de criar uma articulagdo entre suas diferentes
demandas. A ideia de articulagdo, como uma identificacdo coletiva sem normatividade, é um
conceito central para se pensar a democracia radical, pois evita que se caia no pluralismo de
demandas identitarias do multiculturalismo.

Ainda que a autora ndo se refira, em momento algum, a criancas e jovens, entendemos
que seus argumentos dao margens as reflexdes que estamos desenvolvendo neste trabalho
sobre os papéis, amplamente estabelecidos e delimitados, destinados aos mais jovens em

nossa sociedade.

% Ao falar da diferenca de idade como uma caracteristica que pode se configurar em uma identidade — e exigir
direitos politicos especificos — Mouffe faz mencdo aos idosos, mas ndo a criangas e jovens.
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Uma das estratégias mais interessantes das feministas para evidenciar como a mulher
ndo foi levada em conta para que a politica moderna fosse construida e exercida é a critica as
nocoes de cidadania e de individuo, mostrando como os pressupostos teoricos, valorativos e
ligados a experiéncia cotidiana sdo indiscutivelmente masculinos. Concordando com a
feminista Pateman, Mouffe afirma: “a moderna categoria de individuo foi construida
postulando um ‘publico’ universalista, homogéneo, que relega toda particularidade e
diferenca ao ‘privado’, e isso tem consequéncias muito negativas para as mulheres.”
(MOUFFE, 2005a, p. 81).

Aqui, nés acrescentariamos: assim como para criangas e jovens. Como discutimos
inicialmente neste capitulo, a tutela e a separagao dos mais jovens se da, na modernidade, em
um duplo movimento: garantir que a infancia ou menoridade seja vivida na plenitude dos
espacos de socializacdao e de cuidados, familiar e escolar; mas, ao mesmo tempo, manter
criangas e jovens alheios as decisdes e a participacdo no mundo publico.

Ao retratar como se deu a separacdo das mulheres do mundo da politica, Mouffe nos
revela, em seu argumento, grandes proximidades entre a condicdo feminina e a condigdo
infantil na Modernidade: “o parto e a maternidade tém sido apresentados como a antitese da
cidadania, e [...] eles se tornaram o simbolo de tudo o que é natural e que ndo pode ser parte
do ‘publico’, devendo permanecer em uma esfera separada.” (MOUFFE, 2005a, p. 81).

Ao se contrapor aquelas feministas que demandam a incorporacdo total das diferencas
sexuais (leia-se, das identidades feminina e masculina) a vida politica, Mouffe defende que as
“limitacGes da concepcao moderna de cidadania” ndo sejam combatidas pela afirmacgdo das
diferencas sexuais, mas pelo esforco de torna-las irrelevantes no exercicio politico. Ela afirma
que as diferencas sexuais podem e devem se tornar irrelevantes em muitas das relacées sociais
onde elas atualmente sdo encontradas, e que muitas lutas feministas, inclusive, se dao nessa
direcdo.

Mais uma vez, a convergéncia entre os pontos levantados pela autora e os problemas
relativos a infancia e a juventude nos parecem evidentes. Ao enfatizar que a cidadania ndo
deve ser conquistada por uma afirmacdo das diferencas sexuais, pois isso levaria a
cristalizacdo de identidades (e nos lancgaria de volta aos problemas do essencialismo), e ao
afirmar que é possivel pensarmos relagcdes e circunstancias em que essas diferencas se tornam
irrelevantes para a participagdo na esfera publica, Mouffe traca um valioso horizonte para a
questdo da infancia e da juventude no mundo comum: sera que a presenca de criancas e

jovens na esfera publica deve se dar exclusivamente pela afirmacgdo das diferengas que os
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separam dos adultos? Ou tais diferencas podem ser, em certa medida, minimizadas, ou

mesmo tornadas irrelevantes? Nas palavras de Mouffe:

Eu ndo estou argumentando em favor de um total desaparecimento da diferenca
sexual como uma distin¢do valida; eu ndo estou dizendo, tampouco, que a igualdade
entre homens e mulheres requeira relagdes sociais neutras em termos de género, e é
claro que, em muitos casos, tratar homens e mulheres igualmente implica trata-los
diferencialmente. Minha tese é que, no dominio da politica, e no que diz respeito a
cidadania, a diferenca sexual ndo deveria ser uma distin¢do valida. [...] eu acredito
que aquilo de que um projeto de democracia radical e plural precisa ndo é um
modelo sexualmente diferenciado de cidadania em que as tarefas especificas
desempenhadas por homens e mulheres seriam avaliadas igualmente, mas, antes,
uma concepcao verdadeiramente diferente do que é ser um cidadao e agir como um
membro de uma comunidade politica e democratica. (MOUFFE, 2005a, p. 82)

Inspirando-nos nas questdes propostas pelas feministas, por reconhecermos que elas
tém um solo comum com a situacdo de criancas e jovens nas ciéncias humanas e na filosofia
politica, entendemos que é preciso explicitar os problemas envolvidos no modo como se
pensa o exercicio da liberdade no mundo de hoje. Os jovens participantes deste estudo
trouxeram muitas discussdes que poem em cheque a possibilidade real de existéncia de um
sujeito independente, totalmente livre, que possa agir como se ndo estivesse ligado aos
demais, como se ndo possuisse vinculos de dependéncia com o outro. Essas falas sdo
analisadas em detalhes nos capitulos 4 e 5. Por ora, vale insistirmos que o caminho trilhado
por pelo menos seis décadas pelas feministas pode nos ajudar a questionar certos referenciais
que se encontram tdo arraigados na psicologia atualmente. Nesse sentido, Alanen (2001)
afirma que as feministas propdem a questdo da mulher para a ciéncia, e que muitas das
opressoes vividas pelas mulheres e denunciadas pelas feministas sdo compartilhadas por
criancas e jovens — notadamente, a invisibilidade. Ainda assim, h& diferencas a serem

guardadas, como a sociéloga afirma:

Os Estudos da Infancia diferem notavelmente dos Estudos Feministas, ou dos
Estudos Etnicos, ou dos Estudos dos Negros, ou dos Estudos de Nativos, ou de
qualquer outro de seus precursores, uma vez que ndo emergiram como a realizagdo
desejada daqueles por quem pretendem falar: as criangas. Os Estudos das Criancgas
sdo obras de adultos. As criancas ndo estdo — e talvez nunca possam estar —
posicionadas igualmente com os adultos em relacdo a producao de saber, apesar dos
melhores esforcos dos pesquisadores no sentido de rearranjar o grau de desequilibrio
de poder entre criangas e adultos. (ALANEN, 2001, p. 89)

Mas ao contrario de considerar que este seja um impedimento para trazer as criticas
feministas para os estudos da infancia, Alanen considera que essa interface pode promover
muitas modificagcdes nas relacoes entre criancas e adultos, melhorando a ética e os métodos
para se pesquisar com criancas; fazendo com que elas possam se tornar parceiras de
pesquisadores e dos adultos em geral, de maneira a contribuir com suas proprias perspectivas

quanto ao que é importante em suas vidas; ou mesmo promovendo mudangas nas relagoes
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geracionais. Trata-se, certamente, de promover mudangas profundas na maneira como
criancas e jovens sao vistos em nossa sociedade, mas Alanen reconhece que esse passo €é
fundamental se queremos aprender a viver com as novas geracdes no mundo de hoje.

Os estudos realizados no campo da politica, em sua maioria, excluem criangas e
jovens como sujeitos politicos por ndo os considerarem aptos a participarem das discussdes e
decisOes comuns. Tradicionalmente, o conceito de politica vem sendo abordado dentro de um
modelo de racionalidade discursiva, no qual o sujeito politico seria aquele capaz de se
comunicar racionalmente na busca por um consenso. O individuo da esfera publica possuiria,
entdo, qualidades como independéncia, autonomia e liberdade que o tornariam competente
para tomar a melhor decisdo sobre os destinos da sociedade. Nesse sentido tradicional, a
politica seria o exercicio de um grupo especifico — os politicos — e, eventualmente, exercitada
de modo universal pelo voto, em nome dos demais cidaddaos. De acordo com essa logica,
criangas e jovens estariam excluidos por ndo terem as competéncias e qualidades adequadas
para se manifestarem na esfera publica, restando a esses sujeitos o papel de aprendizes no
processo de preparacdo para se tornarem cidaddaos conscientes de seus direitos e deveres
politicos. Eles estariam em periodo de moratéria social, isto é, um momento de espera para
participar plenamente da vida politica. Enquanto aguardam a maioridade, criancas e jovens
sao protegidos e orientados pelos adultos sobre como devem participar futuramente da esfera

puiblica (CASTRO, 2008).

2.3Liberdade e juventude: a relevancia da questao no contemporaneo

Em recente estudo sobre a participacao de criangas e jovens na escola, discutimos as
dificuldades que o ideal de liberdade — principalmente quando tomado em seu sentido
negativo e privatizado — gera nas relaces entre adultos e criancas/jovens, especialmente
quando pensamos o espaco e a funcdo da escola (CASTRO et al., 2010). Num mundo em que
os individuos sdao convocados a se realizarem ‘por conta prépria’, a socializacdo dos
estudantes é marcada pela individualidade do projeto de vida a ser conquistado, e a
participagdo do aluno na escola se da, eminentemente, dentro de uma ‘normatividade
conservadora’ em que os papéis de aprendiz, de menor, de incapaz se reproduzem. Participar
da escola, nesse sentido, é trilhar — da maneira mais eficaz possivel — um caminho tracado em
direcdo a realizagdo individual:

A ‘participacao conservadora’, além de direcionar o investimento e o esforco dos
estudantes com vistas ao desenlace ulterior que pode ser auferido pelos estudos, se
concentra nos ganhos individuais da formacdo. Participar na e da escola significa
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‘ser bom aluno’, e, consequentemente, conseguir desenvolver suas proprias
capacidades cognitivas e morais, aumentar seu saber, aprimorar seu desempenho
intelectual, ou seja, individualizar-se como uma pessoa para ocupar o papel de
cidaddo. (CASTRO et al., 2010, p. 268)

Neste capitulo, argumentamos como a educagdo e principalmente a psicologia do
desenvolvimento contribuiram para estabelecer as normas para o processo de socializacao que
acreditavam ser universal. Entretanto, o mundo contemporaneo traz especificidades no que
diz respeito as condigcOes de subjetivacdo experimentadas por criangas, jovens e adultos. Sem
ddvidas, a cultura do consumo, as novas tecnologias e a valorizacao do individuo e de sua
liberdade acima de vinculos, instituicOes e tradicdes, sdao marcas da contemporaneidade.

Como afirmamos,

Desarticula-se o ser por si mesmo de sua equivaléncia com a internalizacdo
prescritiva do social: hoje, ser por si mesmo parece compreendido mais como uma
liberalizacdo dos desejos e vontades individuais do que como sua limitacdo ou
restricio, como foi antes. Entdo, se antes havia uma conexdo intrinseca entre
individualizar-se e pertencer ao socius, hoje, o individualizar-se, o ser por si mesmo
estd desatrelado de sua ligacdo com o entorno, do pertencimento necessario a
sociedade mais ampla, da propensdo da parte (individuo) para com o todo (o grupo
social). (CASTRO et al., 2010, p. 269, grifos dos autores)

Ser jovem na sociedade atual implica, de alguma maneira, ser convocado a se
posicionar diante da liberdade. Essa convocacdo se coloca a todos os individuos, mas para os

13

jovens ha especificidades que precisam ser consideradas. A condicdao de sujeito “em
desenvolvimento”, como destacamos anteriormente, confere a sua posicdo uma incapacidade
no que diz respeito ao pleno exercicio das liberdades civis e politicas. Entretanto, nao
podemos esquecer que nossa cultura esta marcada pelo consumo, o que vem modificando
valores, habitos e modos de ser e se pensar no mundo.

Ao ressaltarmos a presenca da cultura do consumo no mundo atual, a juventude ganha
um status que seria impensavel no inicio da Era Moderna: o de produtora de valores e de bens
e, principalmente, o de agente consumidor. O exercicio da liberdade individual nesse
panorama é perfeitamente acessivel aos jovens, que exploram das mais diferentes maneiras
esse espaco de insercdo social reconhecido recentemente. Essa questdo foi nosso tema de
estudo anterior, em que tratamos da apropriacdio do consumo feita pelos jovens como
possibilidade de exercicio de suas liberdades e construcdo de suas identidades. Essa
apropriacdo tem, contudo, consequéncias, especialmente para as relagdes com o outro na

cidade, que tendem a ser objetificadas.

Ter liberdade para fazer escolhas e, por essas escolhas, construir uma identidade,
uma individualidade, uma “personalidade”: neste trabalho, procuramos discutir a
posicdo tomada por nossos jovens sujeitos frente ao ato de consumir, seja
demarcando quem é igual e quem é diferente, seja na expectativa de que subsista as
flutuagdes da imagem um sujeito que responda pela liberdade de composicdo dessa
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imagem. [...] Contudo, ao convidar os jovens para esse exercicio coletivo de
reflexdo e discussdo, percebemos como os valores agregados a vivéncia da
liberalizacdo pelo consumo, tais como a independéncia exacerbada dos sujeitos, o
imperativo do consumo e a obsolescéncia das escolhas, por vezes, atropelam os
estranhamentos e as perplexidades que surgem quando se discute a liberdade de uma
perspectiva que inclua o outro no debate. Nesse sentido, percebemos também que os
sujeitos estdo tendo dificuldades em assimilar, ou mesmo em discutir essas questdes,
como o preconceito, por exemplo, que provocam tantos conflitos e embates no
cenario urbano. (MATTOS; CASTRO, pp. 168-169)

Tendo em vista que a liberdade é uma questdao para os jovens no contemporaneo, e que
sua condicao de jovens traz perspectivas diferenciadas sobre o tema, entender os sentidos que
os jovens ddo para liberdade coloca-se como questdo no presente trabalho. Num mundo que
cultua a liberdade enquanto valor individual, que estimula a competicdo e a realizacdao pessoal
através do individualismo, posicionar-se coletivamente, pensar em questdes que envolvem
niveis mais ampliados de negociacdo e que acarretam embates e conflitos, torna-se um
exercicio custoso para os sujeitos. Foi nosso objetivo na etapa empirica de nossa pesquisa
trabalhar com jovens o sentido de liberdade e as situacoes em que seu exercicio os coloca em
enfrentamento das diferencas contidas no outro e em si mesmos. Para nos ajudar a nado
perdermos o caminho que percorremos teoricamente até aqui, tivemos sempre em mente a
importancia da no¢do de politica para o entendimento da ideia de liberdade. No capitulo
seguinte, discutimos a aproximacdo entre liberdade e politica, destacando a importancia das

relacGes intersubjetivas (quase sempre conflituosas) para que essa aproximacao seja possivel.
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CAPITULO 3
Aproximacoes entre liberdade e politica: a relacao conflituosa com o outro,
o dissenso nas questoes coletivas

E sempre dificil deixar os preconceitos fora de uma questdo

como essa. Ndo importa para que lado se vd, o preconceito

sempre obscurece a verdade. Ndo sei qual é a verdade. E

suponho que ninguém aqui jamais saberd de fato. Nove pessoas

aqui parecem achar que o réu é inocente. Mas sé estamos
jogando com probabilidades. Podemos estar enganados.
Podemos estar deixando um homem culpado livre, ndo sei.
Ninguém pode saber ao certo. Mas temos uma diivida razodvel.

E isso é algo muito valioso em nosso sistema. Nenhum juiri pode
declarar um homem culpado a menos que tenha certeza.

N6s nove ndo podemos entender

como vocés trés continuam com tanta certeza.

(Jurado n” 8, interpretado por Henry Fonda no filme Doze Homens e Uma Sentenga)

O conceito de liberdade, delineado no capitulo 1, retine as nocdes de liberdade
negativa (liberdade como auséncia de coercdao), de independéncia e de valorizagdo do
individuo. Ainda que essas ideias possam ser mais ou menos enfatizadas pelos diferentes
autores liberais, o termo liberdade esta remetido a essas no¢Ges no conjunto da teoria liberal.
No capitulo 2, discutimos que os conceitos de crianga e jovem, produzidos pela psicologia do
desenvolvimento, estdo em perfeita sintonia com a concepcao de cidadania, tdo cara as teorias
politicas convencionais — dentre as quais, a teoria liberal. Esses dois passos sdo indispensaveis
para nossa tese, uma vez que articulam os campos da teoria politica e da psicologia, e
explicitam problemas que aprofundaremos neste capitulo.

A nosso ver, um dos maiores problemas da conceituacao liberal da liberdade é que ela
pouco valoriza os embates e os enfrentamentos entre os individuos que buscam exercer com
liberdade suas dimensdes privadas. Em outras palavras, a definicdo de liberdade como um
bem individual e intimo, que os individuos teriam o direito de exercitar com o minimo
constrangimento possivel, ndo pde em relevo as questdes do interesse coletivo. A preparagao
de criangas e jovens através da educacdo formal e da socializacdo perpetuam os valores de
privacidade, de competitividade, de sucesso individual, em detrimento de experiéncias mais
coletivas de colaboracao e de cooperacao. Entretanto, nosso argumento é de que o exercicio
da liberdade ndo se da exclusivamente na esfera individual. Ele implica a relagdo com o outro,
uma vez que a agao livre se dd no mundo (do espaco e dos valores, das leis e regras que se
colocam para todos, da intersubjetividade).

Neste capitulo, afirmamos a necessidade de dar outros contornos para a discussao da

liberdade que ndo o estabelecido pela teoria liberal. Essa necessidade se coloca uma vez que a
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teoria liberal ndo parece dar conta de questdes que emergem do exercicio da liberdade, isto é,
ao agir livremente, o individuo se vé diante de constrangimentos a sua acao que derivam de
sua convivéncia com outros individuos. O conflito, portanto, surge na relacao com o outro, no
exercicio da liberdade. Entretanto, a relacdo com o outro é justamente a dimensdo da
liberdade que é minimizada, subvalorizada na teoria liberal. Ao enfatizar as caracteristicas e
potencialidades do individuo, o liberalismo da pouca énfase aos conflitos intersubjetivos, e
supOe que estes irdo se resolver no respeito as regras sociais e as leis, no debate racional, e na
utilizacdo do bom senso e no respeito mutuo (estas seriam as caracteristicas de um cidadao
normal, e no capitulo anterior vimos como a psicologia do desenvolvimento fomenta esse
processo de socializacdo). Nao estamos afirmando que a teoria liberal ndo reconheca os
conflitos gerados pela liberdade individual, mas chamamos atencdo para a maneira como esse
conflito é por ela teorizado: trata-se do “conflito regulado”, que ocorre em condigdes supostas
pelos liberais como de respeito as leis, regras e acordos, nao colocando o ideal da democracia
consensual em questdo. Assim, ndo é que nao haja conflitos de interesses, mas os cidadaos
livres devem buscar chegar ao consenso. Quando este ndo € alcangado, existem leis e mesmo
instancias do Estado que devem ser acionadas para que as tensoes e atritos se resolvam de
maneira justa.

O que propomos neste trabalho é que o exercicio da liberdade nem sempre se limita a
produzir o que chamamos acima de “conflitos regulados”. Ao contrario, a agdo livre coloca
sujeitos em relacdo, muitas vezes produzindo estranhamentos e mal-estar, e evidenciando
situacdes de opressdo e injustica. Para explorar a potencialidade do tema da liberdade no que
diz respeito a relacao conflituosa com o outro, discutimos como os fil6sofos Jean-Paul Sartre
e Emmanuel Lévinas tratam o problema da alteridade, posicionando-se de maneira critica a
concepcao liberal (negativa) de liberdade. Ressaltamos ainda como a discussdo sobre a ética
surge como um problema para a politica e para a liberdade liberal.

Se admitimos que o exercicio da liberdade é préprio da existéncia humana, como
afirmam Sartre e Lévinas, abrimos mao da perspectiva de que para agir livremente é preciso
que o individuo passe por um credenciamento e pela aquisi¢cao de habilidades e caracteristicas
que, sO entdo, o tornardo um sujeito livre. Na acdo livre podem surgir conflitos
intersubjetivos. Mas estes também podem se consolidar como queixas que ultrapassam a
dimensdo intersubjetiva, tornando-se queixas coletivas que denunciam certas relacoes de
dominagdo, por exemplo. Quando entendemos que os conflitos deflagrados ndo irdo,
necessariamente, se resolver através de acordos que respeitem as leis (e com isso as

hierarquias e os papéis sociais) vigentes, reconhecendo que tais conflitos podem provir
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justamente do questionamento do modo como acordos e regras sao estabelecidos, estamos
conectando a ideia de liberdade ao campo da politica, mas ndo da politica representativa e
consensual que a teoria liberal preconiza. Tomamos o sentido de politica como marcado pelo
desentendimento proprio do embate democratico, a partir da discussao feita por Jacques
Ranciére e Chantal Mouffe.

Os autores que reunimos neste capitulo compartilham profundas criticas ao
essencialismo e ao universalismo caracteristicos do pensamento iluminista e do projeto
moderno. Nesse sentido, entendemos que suas contribuicbes podem ser aproximadas,
ajudando-nos a construir nosso argumento central. Sabemos, entretanto, que as posigoes
defendidas por esses autores se distanciam e até mesmo se tensionam em determinados
aspectos. Por isso, tomamos suas contribuicGes como inspiragdes para pensarmos o problema
da liberdade e os sentidos produzidos nas falas dos jovens durante as oficinas, muito mais do
que como defini¢Ges rigidas que limitassem nossa analise aos termos estabelecidos por esses

autores.

3.1 A figura do outro e o exercicio da liberdade: a dimensao inerradicavel
do mal-estar

Como ja discutimos em estudo anterior (MATTOS, 2006), os sujeitos se deparam com
sentimentos muito variados quando fazem suas escolhas e agem livremente, tais como o
medo, o mal-estar e a inseguranca. Além disso, ser livre é algo que exige dos individuos a
relacdo com o outro, o que coloca questdes éticas para a acao. Entendemos que haja sempre
um oOnus subjetivo na liberdade, e essa tematica é pouco explorada pelo liberalismo. A esse

respeito, Kolm ressalta:

Podemos sentir-nos oprimidos pela sensacdo de ter de escolher, ou (e) de
responsabilidade, tanto quanto pelo sentimento de desamparo e impoténcia que é
provocado [...] pela auséncia de opgOes possiveis. Além do mais, um individuo
pode preferir ndo ter de escolher, para evitar o juizo que os outros fardo sobre sua
escolha (isso pode estar associado a responsabilidade). Um individuo também pode
deixar a escolha a cargo de outra pessoa que, em sua opinido, tem mais informagoes
ou mais sabedoria. (KOLM, 2002, p. 53)

No presente trabalho, defendemos que é crucial entender o exercicio da liberdade sem
supormos, ingenuamente, que ele se reduz a garantia de felicidade, realizacdo e divertimento
para os sujeitos. Para os autores liberais, ser livre é um direito a ser exercido e configura-se
como um valor na sociedade, capaz de trazer a felicidade e a realizacdo pessoal aos cidadaos.

Acontece que a acdo livre é, muitas vezes, acompanhada por sentimentos que nao
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correspondem a essa realizacdo pessoal que preconiza a teoria liberal. Ao contrério, o agir
livre leva constantemente os sujeitos a se depararem com o mal-estar, com conflitos, com a
angustia. A liberdade pode paralisar os sujeitos, levando-os a dilemas éticos e a pensamentos
inquietantes. Essa dimensdo constitui parte do exercicio da liberdade, e precisa ser pensada a
partir de outro referencial teérico que ndo apenas o das teorias liberais individualizantes,
posto que estas ndo priorizam dois aspectos cruciais da tematica da liberdade: a relacdo com o
outro e a dimensao do conflito.

A tematica da angistia foi amplamente trabalhada pelo existencialismo®. Em suas
criticas mais contundentes ao pensamento liberal, o fil6sofo Jean-Paul Sartre define a “livre
escolha” do liberalismo como uma escolha que se realiza entre opcoes ja dadas, que
negligencia a reflexdo do sujeito sobre como encaminhar sua vida, sobre quais opg¢des sdo
validas para serem objeto de escolha, e quais ndo. Essas seriam as reflexdes que provocam a
angustia no exercicio da liberdade. Esse sentimento ndo discutido pela teoria liberal aparece,
no existencialismo, quando o sujeito toma consciéncia de que pode mudar sua acdo (seus
valores), pois esta é resultado de sua liberdade, ou, melhor dizendo, a acdo é sua liberdade.
Isso significa dar-se conta de que o conjunto de possiveis que aparecem diante de si quando
um sujeito esta em situacdo de escolha é produzido pela condi¢do desse sujeito no mundo, na
qual ele esta intimamente implicado. As possibilidades de escolha ndo sdo, para Sartre, dadas
de saida, mas sao colocadas pelo sujeito a partir de seus valores, de sua posicao no mundo, do
que o autor chama de seu projeto. OpgOes que se colocam claramente para alguns sujeitos nao
sdo sequer cogitadas por outros que se encontram na mesma circunstancia.

Além de relacionar as opgdes que aparecem numa escolha ao exercicio da liberdade,
Sartre enfatiza que o fato do sujeito efetivar sua escolha ndo dissipa as demais opcoes. Isso
ocorre porque elas tém relacdo com as questoes que o proprio sujeito se coloca em sua vida,
estando ligadas a sua vivéncia e seus valores. Escolher entre opgdes possiveis apenas

evidencia um caminho que est4 sendo tomado, mas ndo faz com que as op¢oes restantes sejam

% O existencialismo é um movimento filoséfico e artistico que surge na Franga na primeira metade do século
XX. Como afirma Ewald (2008, p. 154), esse termo “foi apropriado pela midia no final dos anos de 1940 para
designar aspectos sociais da vida francesa na qual intelectuais estavam entrelacados”, gerando controvérsias
entre os autores que foram identificados sob esse termo. Pode-se apontar, entretanto, algumas caracteristicas
gerais que aproximam os autores existencialistas. Com inspiracao na obra de Kierkegaard, esses autores estavam
preocupados em fazer uma analise da existéncia humana, isto é, dos modos de ser do homem no mundo, e em
criticar a concepcdo de uma esséncia humana. Como uma importante corrente do pensamento moderno,
contemporaneo ao pensamento liberal, o existencialismo tematiza a liberdade priorizando a relacdo
intersubjetiva, o encontro com a alteridade e a condicado inerradicavel de liberdade do homem. Tendo suprimido
as nocdes metafisicas de “natureza”, “esséncia” e “conceito” de homem, o existencialismo pensa o humano
como um projeto feito e vivido na existéncia singular. O movimento teve grande forca na Franga, e como um de
seus principais expoentes o filésofo Jean Paul Sartre (1905-1980).
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completamente alheias ao sujeito a partir da escolha feita. Como afirma Barata, ao comentar o

conceito de liberdade em Sartre,

[...] trata-se de dar conta do facto de que ndo ha realmente uma capacidade, por parte
do sujeito que sustenta uma escolha, de eliminar as alternativas de escolha
preteridas. [...] O que eu decido ndo deixa, por ter sido decidido, de permanecer
apenas uma possibilidade entre outras possibilidades. (BARATA, 2005)

Essa caracteristica da liberdade humana, de ser sempre uma realizacdo de possiveis,
faz com que o sujeito tenha que lidar com o fato de que suas escolhas poderiam ter se dado
de outra maneira. Além disso, o filésofo enfatiza o quanto os sujeitos estdo concernidos nos
rumos que suas vidas tomam, mesmo que eles os atribuam a eventos independentes de sua
vontade. Nesse sentido, Sartre quer trazer a discussdo da liberdade para o campo da
responsabilizacdo, da implicagdo, ainda que isso ndo signifique, de maneira alguma, que o
sujeito tenha dominio dos efeitos provocados por seu agir livre

No que diz respeito a maneira como a filosofia lida com essa tematica, Sartre chama
atencdo para o fato de que os realistas (fil6sofos e cientistas humanos que tomam a realidade
como dada, como uma evidéncia) nunca se preocuparam efetivamente com o problema do
outro ao pensarem a natureza humana, tomando o outro como um dado, assim como o0s
demais fendmenos da natureza. No estudo realista sobre o outro, feito pela psicologia

positivista, por exemplo,

[a] hip6tese que melhor explica o comportamento do outro é a de uma consciéncia
analoga a minha, cujas diferentes emocdes nele se refletem. [...] a maioria dos
psicélogos permanece convicta da existéncia do outro como realidade totalitaria de
estrutura idéntica a sua. Para eles, a existéncia do outro é certa, e provavel o
conhecimento que temos dela. (SARTRE, 2005, pp. 292-293)

Assim, a tradigdo realista do conhecimento pensa o sujeito como dado, e o outro é
entendido como uma duplicacdo do sujeito. Na psicologia positivista, o estudo dos individuos
se da através da observacdo de seu comportamento e desenvolvimento, entendidos como
equivalentes (ou analogos) em todos os casos. O outro é mais um individuo.

Sartre afirma ainda que, no que diz respeito ao idealismo, o estudo da pessoa nao é
uma prioridade, pois autores como Kant, ou Spinoza, estdo preocupados em estabelecer as
“leis universais da subjetividade”, no primeiro caso, ou a “esséncia do homem”, no segundo,
perdendo-se a questdo da pessoa concreta: “tanto para o idealista como para o realista, imp0e-
se uma conclusdo: pelo fato de que o outro nos é revelado em um mundo espacial, é um
espaco real ou ideal que nos separa do outro.” (SARTRE, 2005, p. 301)

As correntes idealistas e realistas sdo dominantes na filosofia ocidental. Sartre, assim

como o0s demais existencialistas, esta implicado em denunciar que esse projeto de
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conhecimento ndo deixa lugar para a existéncia, para o homem no mundo. Ao falar do espago
que separa o sujeito do outro, tradicionalmente pensado pela filosofia como real ou ideal,
Sartre toca em um ponto que nos remete ao problema dos limites da liberdade que tratamos
anteriormente: na tradicdo realista (empirista, positivista, da qual decorre a teoria liberal), o
espaco em que a liberdade e, principalmente, seus limites se dao é o espaco empirico,
observavel. O conceito de liberdade negativa na teoria liberal exprime essa natureza do
espaco: liberdade de ir e vir, de se expressar, de ndo sofrer coercées. Ja na tradicao idealista, a
liberdade esta relacionada a ideia de autonomia, de regras estabelecidas pelo proprio sujeito
para orientarem sua conduta moral. O espaco em que a liberdade e a falta de liberdade se dao
€ o0 espaco ideal — o espaco do pensamento racional. Erguer uma maxima para si mesmo e agir
segundo essa maxima, de tal maneira que sua acdao seja valida para todos, é o imperativo
categorico kantiano que melhor define o conceito de autonomia. A universalidade é o
dominio, por definicdo, do exercicio da liberdade enquanto autonomia.

O grande problema silenciado nessas duas tradicoes é a questao do outro. Nao do
outro tomado como igual, semelhante, cujas necessidades, motivacoes e capacidades se
equivalem as minhas. Nem do outro enquanto encarnacao do sujeito racional, assim como o
proprio sujeito livre. Mas do outro que desconheco, que ndo posso antecipar, prever,
controlar, e com o qual tenho que me haver no exercicio de minha liberdade. E essa relacio

com o outro que Sartre pretende enfatizar:

a liberdade do outro revela-se a mim através da inquietante indeterminacdo de ser
que sou para ele. Assim, este ser ndo é meu possivel, ndo esta sempre em questdo no
cerne de minha liberdade: ao contrério, é o limite de minha liberdade, seu “reverso”,
nesse sentido em que nos referimos ao “reverso da moeda”; [...] a propria matéria de
meu ser é a imprevisivel liberdade de um outro. (SARTRE, 2005, p. 337; grifos
NoSsos)

Vemos como a mesma expressao que aparece na nocao de liberdade negativa, a saber,
o outro como “limite de minha liberdade”, ganha na teoria existencialista um sentido que nao
o de obstaculo. Aqui, o limite da liberdade ndo é pensado como alguém que se antepde como
um estorvo a realizacdo das escolhas do individuo, mas antes, dada a condi¢do de fundamento
que a figura do outro adquire para a liberdade do sujeito, esse limite se define como a
impossibilidade de dominio completo, por parte do sujeito livre, de sua acdo e de suas
conseqiiéncias. Em outras palavras, colocar o outro como fundamento — e limite — da
liberdade é afirmar a condicdo imprevisivel, inantecipavel do ato livre. O outro que me
aparece nao me remete “a experiéncias possiveis, mas a experiéncias que, por principio, estdao
fora de minha experiéncia e pertencem a um sistema que me é inacessivel.” (SARTRE, 2005,

p. 295).
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Sartre é um autor que pensa o problema da liberdade colocando-se criticamente em
relacdo as teorias individualizantes sobre o tema. Para o fil6sofo, o eu s6 é em presenga do
outro. A concepcao de que ‘eu tenho meu fundamento fora de mim’ afirma a relacdo com o
outro como constitutiva da experiéncia de liberdade. “O outro é o mediador indispensavel
entre mim e mim mesmo” (SARTRE, 2005, p.290). A tensdo constante que se presentifica na
relacdo com o outro — uma relacdo que tem a marca da liberdade humana — se deve, para
Sartre, ao fato de que os sujeitos estdo a todo momento tentando apreender quem é o outro, ao
mesmo tempo em que este que se quer apreender (pelo olhar, por meio de juizos) sempre
escapa a objetificacdo. Do mesmo modo, o sujeito se percebe sendo apreendido pelo outro, e
essa situacdo desconfortavel (porque reduz o sujeito a uma imagem, a condicdo de objeto,
destituindo-lhe de sua subjetividade) é por ele recusada. O exercicio da liberdade é
constitutivamente conflituoso. Nos termos de Sartre, “O conflito é o sentido originario do ser-

Para-outro.” (SARTRE, 2005, p. 454).

Um juizo é o ato transcendental de um ser livre. Assim, o ser-visto constitui-me
como um ser sem defesa para uma liberdade que ndo é minha liberdade. Nesse
sentido, podemos considerar-nos “escravos”, na medida que aparecemos ao outro.
Mas esta escraviddo ndo é o resultado — histérico e suceptivel de ser superado — de
uma vida, na forma abstrata da consciéncia. Sou escravo na medida que sou
dependente em meu ser do amago de uma liberdade que ndo é a minha e que é a
condicao mesmo de meu ser. (SARTRE, 2005, p. 344; grifos do autor)

A dimensdo sartreana de acao livre deve ser bem entendida aqui, pois ela traca uma
oposicdo em relacdo a nocdo de liberdade abstrata, aquela que seria uma qualidade, atributo
ou “poténcia interior” do homem, como é o caso da nocdo de livre arbitrio, presente no
pensamento filosofico cristdo e nas teorias liberais. Perdigdo (1995) nos lembra que essa
nocao de liberdade abstrata é, inclusive, muitas vezes tomada pela opinido comum como
significado para liberdade. Segundo a nocdo de livre arbitrio, seria proprio do homem a
poténcia infinita para “sentir-se livre interiormente, seja senhor, escravo, opressor ou
oprimido.” O homem, qualquer que fosse sua situacdo, possuiria integralmente, em seu
interior, sua liberdade. Para Sartre, em contrapartida, ndo ha essa dimensao transcendente da
liberdade, que se daria intimamente ao sujeito. Ser livre implica ser em condigdes, estar
lancado no mundo e agir nesse mundo em que ndo se esta sozinho, mas cercado de outros
sujeitos livres. “Em outras palavras, a liberdade de escolha ja implica um fazer.”
(PERDIGAO, 1995, p. 89). Isso significa que a escolha ndo é algo que se passa interna ou
mentalmente, mas esta engajada com um modo de ser no mundo e com o outro, e evidencia
esse modo de ser na medida em que se atualiza. Sartre faz questdo de ressaltar o carater de

acao da liberdade.
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Esta concepcdo de fazer aproxima-se da questdo central de nosso trabalho: ao
contrario de uma experiéncia privada, que se daria no intimo do sujeito, como é o caso do
livre arbitrio, a equivaléncia de liberdade ao fazer traz o exercicio da liberdade para o mundo,
para as situacoes ordinarias, para as relagdes intersubjetivas, para a imprevisibilidade da acao.

A partir do entendimento da dimensdo de intersubjetividade que constitui o humano,
torna-se mais clara a abordagem do tema da liberdade por Sartre, em que o autor valoriza seu
aspecto ativo, do fazer, do inventar. Pensar um cendrio em que as marcacoes de
pertencimento, orientacdo e garantia sao socialmente confusas e ambiguas, como é o caso da
cidade contemporanea, e refletir sobre as relacdes ai estabelecidas, pode ganhar outros
sentidos ao tomarmos a proposta existencialista de que os valores precisam ser inventados na
acdo livre. “O conteddo [da decisdo] é sempre concreto e, por conseguinte, imprevisivel; ha
sempre invencdo. A Unica coisa que importa € saber se a invengdo que se faz se faz em nome
da liberdade.” (SARTRE, 1987, p. 20).

Falar de decisoes e de escolhas, de julgamentos e de valores na teoria existencialista &,
sem sombra de dividas, falar de atos humanos que se dao em situagdo, isto é, em contextos
reais, envolvendo pessoas existentes. Enfatizar esse aspecto é crucial para entendermos em
que sentido o existencialismo se coloca critico a liberdade negativa, ao conceito de livre
arbitrio e a ideia de autonomia racional — todas essas, defini¢cbes formais e vazias, que
prescindem do contexto em que se realizam para serem definidas.

A situacgao, para Sartre, é uma cena que traz em si o sujeito. Ela ndo pode ser vista ou
apreendida de fora, como um quadro, mas coloca o sujeito em um contexto em que ele esta

necessariamente implicado. Numa situacdo, a nocdao de neutralidade nao tem sentido:

Tal situacdo reflete ao mesmo tempo minha facticidade e minha liberdade: por
ocasido de certa estrutura objetiva do mundo que me rodeia, faz repercutir minha
liberdade sob a forma de tarefas a executar livremente; ndo had qualquer
constrangimento nisso, pois minha liberdade corrdi meus possiveis e,
correlativamente, as potencialidades do mundo apenas se indicam e se oferecem.
(SARTRE, 2005, p. 335)

Ao afirmar que “minha liberdade corrdi meus possiveis”, o fil6sofo enfatiza o quanto
a liberdade do sujeito esta imbricada nas opg¢des que se colocam num momento de escolha.
Tomar uma decisdo, portanto, é dar um passo em uma direcdo que ja foi considerada como
possivel naquelas circunstancias, por aquele sujeito. Sua liberdade esta implicada em sua acao
muito antes do exercicio de optar, sem que ninguém se contraponha a sua vontade, por este ou
aquele caminho. Sarte afirma: “quando delibero, os dados ja estdo lancados.” (SARTRE,

2005, p. 557).
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Um bom exemplo da articulacdo entre acdo e liberdade é a situacdo em que se
encontra Ramoén Sampedro, personagem principal vivido por Javier Bardén no filme Mar
Adentro. O filme, dirigido pelo espanhol Alejandro Amendbar (2004), conta a historia
veridica de Ramon, que esta ha 28 anos tetraplégico e vive preso a cama, numa casa com sua
familia. Apds se acidentar num mergulho no mar, Ramén ndo pode mais se movimentar,
perde sua capacidade de ir e vir, estando totalmente dependente dos cuidados do irmdo mais
velho, da cunhada e do sobrinho. A trama gira em torno da decisdo que o personagem toma:
ele deseja morrer. Como ndo tem condi¢Oes de executar essa acdo por si mesmo, ele recorre
ao Estado para que a eutandsia seja realizada, e as pessoas proximas para que o ajudem a
realizar sua vontade.

O grande trunfo do filme é se valer de uma situacdo limite para fazer o espectador
pensar nas relacoes humanas a partir da perspectiva da dependéncia do outro. Ndo é apenas
Ramon que depende dos cuidados da cunhada, do tempo que o sobrinho dispde para anotar e
digitar os poemas que ele cria e dita, ou da atencdo dispensada pela amiga que o visita. Todos
esses personagens passam a depender emocionalmente de Ramon, envolvendo-se dia a dia
com sua maneira ora poética, ora caustica de ver a vida, que vai dando sentido a existéncia de
cada um deles. Assim, quando Ramén decide que ndo quer mais viver nas condi¢Ges
irreversiveis em que se encontra, ele se dedica a tarefa de engajar aqueles que mais o amam
na concretizacdo de seu desejo. Por um lado, a proximidade e a intimidade os tornam
sensiveis a causa do personagem. Por outro, ajuda-lo a realizar sua escolha é perdé-lo para
sempre. Amenabar consegue aliar delicadeza e profundidade na narrativa, e encena de
maneira brilhante o carater conflituoso e perturbador da liberdade humana.

Esse exemplo nos ajuda a pensar como a liberdade vai muito além do sentido negativo
explorado pela teoria liberal. Por implicar um fazer, ela ndo pode se dar fora da relagdo com o
outro. Em cada pequena situacdo cotidiana, a ligagdo entre os personagens evidencia o quanto
estamos enredados no outro, e como liberdade individual e independéncia se tornam termos
estranhos se pensamos as relagcdes humanas a partir das ideias de vinculacao, de ligacdo. Por
mais que o personagem principal fosse completamente incapaz de exercer sua liberdade de ir
e vir, de cuidar de si, de fazer o que bem entende, por exemplo, todo o filme ressalta a
liberdade presente em cada uma das relacoes, ligando os personagens, desenhando escolhas
vélidas e ndo vaélidas para cada um deles”’. Como afirma Sartre, “queremos a liberdade

através de cada circunstancia particular. E, querendo a liberdade, descobrimos que ela

¥ A cena em que um padre, também tetraplégico, vai a casa de Ramén para convencé-lo, em rede nacional, a ndo
levar adiante seu pedido de eutanasia ao governo espanhol é um excelente exemplo de como diferentes sujeitos,
com diferentes projetos, se colocam em relagdo a circunstancias semelhantes.
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depende integralmente da liberdade dos outros, e que a liberdade dos outros depende da
nossa.” (SARTRE, 1987, p. 19).

O fazer é, para Sartre, a expressao da liberdade. Trazida para o mundo, destituida da
aura de escolha ponderada, feita a partir da racionalidade, da coeréncia, a liberdade perde a
caracteristica de s6 ser possivel quando nenhum obstaculo se coloca entre o sujeito e o seu
objetivo, e passa a atravessar a existéncia humana em todos os seus momentos, em todos 0s
seus afazeres, em todas as suas relacoes. Ela ndo é mais uma propriedade possivel em certas

condicoes, ela constitui o humano.

O ser que é o que é ndo poderia ser livre. A liberdade é precisamente o nada que é
tendo sido no dmago do homem e obriga a realidade-humana a fazer-se em vez de
ser. Como vimos, para a realidade-humana, ser é escolher-se: nada lhe vem de fora,
ou tampouco de dentro, que ela possa receber ou aceitar. (SARTRE, 2005, p. 545)

Nas oficinas que realizamos com jovens em nosso trabalho de campo, os participantes
falaram sobre as dificuldades implicadas no exercicio da liberdade. Essas dificuldades sdo
correlatas a vivéncia da liberdade enquanto auséncia de fundamento para as acoes, escolhas,
decisdes do sujeito. Uma vez que nada efetivamente constrange o sujeito a tomar uma decisao
— é preciso ver-se constrangido, perceber-se coagido —, cada ato traz, em si, a implicacdo do
sujeito. Isso significa que o que alguém reconhece, identifica como obstaculo para sua acao
livre diz muito dos valores, perspectivas e posicoes no mundo desse sujeito. Estar
constrangido significa reconhecer-se como querendo algo e como estar impedido por
determinadas condi¢des. Com isso, Sartre quer implicar o sujeito no exercicio de sua
liberdade. Assim como as opc¢oOes de escolha sdao produto da posicao do sujeito no mundo,
também os constrangimentos e obstaculos dizem respeito a seu projeto. Para Sartre, a
liberdade ndo é limitada por esses constrangimentos, mas ela se atualiza neles. Essa
concepcao estd muito distante da definicdo de liberdade negativa, que coloca o sujeito
destacado das opcOes que se lhe apresentam, assim como o separa dos possiveis
constrangimentos que podem se antepor as suas decisoes. Ela também ndo se equivale, de
maneira nenhuma, ao conceito de livre-arbitrio, posto que este implica uma interioridade
destacada do mundo e um pensamento racional.”® “Por liberdade original, claro est, ndo
deve-se entender uma liberdade anterior ao ato voluntario ou apaixonado, mas um
fundamento rigorosamente contemporaneo da vontade ou da paixdo e que estas manifestam,

cada qual a sua maneira.” (SARTRE, 2005, p. 549; grifos do autor).

*® Ha autores que definem o livre arbitrio como o sujeito ter op¢des genuinas e oportunidades de agdo, e ser
capaz de escolher entre elas de acordo com o que quer ou pensa que é melhor. Para esses autores, 0 pensamento
autoconsciente é o que permite ao ser humano se dar conta das opgdes e de si mesmo, engajando-se
racionalmente, conscientemente no processo de escolha (FEINBERG, 1998).
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O sentido de constrangimento é ressignificado em Sartre, e passa a ser atravessado
pela acdo da liberdade. Agir livremente implica encontrar constrangimentos a acao, pois as
escolhas, assim como os obstaculos, vao aparecendo ao sujeito no fazer livre e nas relacées
intersubjetivas. Os constrangimentos ndo sao para Sartre, ao contrario do que sdo na teoria
liberal, impedimentos a liberdade. Sdo consequéncias dela, resultam do agir no mundo.

Sartre tem uma vasta obra em que explora o tema da liberdade humana, enunciada em
um vocabulario bem especifico e colocada em oposicdo a concepcao de liberdade da tradicao
filosofica ocidental. Trazer algumas de suas contribuicdes neste trabalho ndo significa que
acompanhamos o autor em todos 0s seus argumentos — seria preciso nos dedicarmos
exclusivamente a seus textos para estarmos a altura de um empreendimento desse folego.
Entretanto, Sartre toca em questdes que estdo no amago do problema que aqui levantamos, e
seus textos nos ajudam a pensar o problema da liberdade a partir da relacdo com o outro, da
mundaneidade da acdo livre e do fazer nela implicado. Por essas razdes, o autor é peca-chave
para nosso argumento principal, qual seja: pensar a liberdade é pensar os sujeitos num mundo

construido na relacdo com o outro.

Para prosseguirmos em nossa discussdo e pensarmos o afastamento do conceito de
liberdade do campo politico promovido pela teoria liberal, trazemos o trabalho do fil6sofo
Lévinas, que viveu no século XX e escreveu, dentre outros temas, sobre a relacdao ética com o
outro. Nascido na Lituania, Lévinas (1906-1995) conheceu de perto os horrores da guerra e
suas reflexdes sobre o mundo moderno e sobre os perigos da racionalidade impregnam seus
escritos fenomenolégicos. Para Lévinas, o exercicio individual da liberdade, concernindo
escolhas de ambito privado, é uma caracteristica da Modernidade. O homem moderno é
desafiado a assumir as rédeas de seu proprio destino, sem que a religido ou um saber
tradicional garantam as escolhas que devem ser feitas.

Lévinas expOe os motivos que teriam levado as religides a perderem seu papel de
orientadoras das consciéncias modernas. Nas religioes cristds, o perdao desempenha um papel
importantissimo na definicao do que é o homem, demarcando ao mesmo tempo sua liberdade
de poder escolher como agir e sua insuficiéncia perante Deus: “o perddo supde sobretudo que
o lesado recolha todo o maleficio do dano e, consequentemente, disponha inteiramente do
direito de graca.” (LEVINAS, 2004, p. 41).

Para que o perddo seja possivel, é preciso que os seres estejam totalmente presentes

uns aos outros na sociedade, isto é, é preciso que se viva em uma sociedade intima.
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De fato, tal sociedade é a dois, de mim a ti. Estamos entre nés. Ela exclui os
terceiros. Por esséncia, o terceiro homem perturba esta intimidade: minha injustica
em relacdo a ti, que posso reconhecer inteiramente a partir de minhas intencdes, se
encontra objetivamente falseada por tuas relacdes com ele, as quais me
permanecem secretas, visto que estou, por minha vez, excluido do privilégio tnico
de vossa intimidade. Se eu reconheco minhas injusticas em relagdo a ti, posso,
mesmo por meu arrependimento, lesar o terceiro. (LEVINAS, 2004, p. 41; grifos do
autor)

Segundo Critchley (1998), Lévinas define a reciprocidade na relacdo como a
“economia do Mesmo”, onde o eu e o tu formam uma totalidade — o que os gregos chamavam
de philia. Seguindo a terminologia de Lévinas, a relacdo intersubjetiva da philia é ontoldgica,
e precisa ser distinguida da relacdo ética com a alteridade (autrui). Na primeira, a
reciprocidade é marcada pelas virtudes da fidelidade, da duracdo da relacao e da perenidade;
na segunda, o que caracteriza a relacdo com o outro, com o terceiro, € a responsabilidade e a
experiéncia da desilusdo e da auséncia de tranquilidade (CRITCHLEY, 1998, p. 262). O outro
estd sempre demandando algo de mim, algo que ndo sei definir, que ndo estd sob meu
controle.

Moreira e Moro (2010) destacam que o encontro com o outro em Lévinas é, acima de
tudo, o encontro com a fragilidade. O filésofo se coloca profundamente critico a nocao de
sujeito moderno que se constitui pela identidade, perpetuando o que os autores assinalam
como a fantasia moderna de um Eu arrogante, viril e ativo. Lévinas explora por diferentes
tematicas a questdo da alteridade como participante da constitui¢ao subjetiva: através do tema
da morte, do feminino, do amor, da compaixao, ou seja, através de experiéncias sobre as quais
0 eu ndo tem dominio.

Ao ressaltar a fragilidade que acomete o sujeito em seu encontro com o outro, Lévinas
se coloca contra a ideia de intersubjetividade se esta se referir ao encontro simétrico entre dois
sujeitos constituidos. Como afirmam Moreira e Moro (2010, p. 66): “O sujeito, para se
realizar, tem que abandonar sua posicao viril sem ser esmagado. O eu deve desaparecer para
sair da soliddo, mas desaparecer ndao é o mesmo que nao existir. Assim, o eu so realiza sua
dimensdo de sujeito quando se abre e hospeda o outro.”.

Trazendo as contribuicdes de Lévinas para os termos de nossa questdo, a figura do
terceiro € o que torna possivel e necessario o exercicio da politica, reunindo duas de suas
dimensdes fundamentais: a acao (enquanto pratica, produzindo desdobramentos imprevisiveis
de uma intengdo inicial) e o dissenso (uma vez que as posi¢cdes em jogo sdo completamente
heterogéneas, e o acordo imediato entre elas se mostra, de saida, o mais improvavel). Ela
também complexifica as relagdes marcadas pela liberdade, pois a existéncia do terceiro faz

com que as relacdes entre o eu e 0 outro ndo sejam transparentes e previsiveis.
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Para discutir as ideias de ética e politica na obra de Lévinas, Critchley retoma os
trabalhos de Derrida sobre o autor. Assim, segundo Derrida, o sentido da ética levinasiana é
de um acolhimento incondicional do outro. “Etica é definida como a infinita responsabilidade
de hospitalidade incondicional, enquanto politica pode ser definida como o tomar uma
decisdo sem determinadas garantias transcendentais.”. A politica se configura, portanto, como
o campo do risco e do perigo que levaria, nas palavras de Lévinas, a “invencao politica”: “A
politica ela mesma pode ser pensada como a arte [de dar] uma resposta a demanda singular
do outro, uma demanda que chega em um contexto particular [...] e clama pela invencao
politica.” (CRITCHLEY, 2007, p. 271; grifos do autor).

Com a figura do terceiro a ideia de liberdade individual se complexifica. Sem duvida,
ao agir livremente o sujeito ndo pode vislumbrar e antecipar todos os desdobramentos de sua
acdo: “minha intencdo ndo mede mais exatamente o sentido de meu ato.” (LEVINAS, 2004,
p. 42). O terceiro, o outro ndo previsto inicialmente na intencao do ato, interfere, equivoca o
sujeito, produz resultados nao antecipados. Para nés, é fundamental ressaltar aqui a
potencialidade desse encontro, e ndo seu carater de coercao da liberdade individual, tal como
o fazem os liberais.

A liberdade também ndo se restringe a interface eu—tu, entre semelhantes, da
sociedade intima. Nesta sociedade seus efeitos podiam ser antecipados justamente por se
tratar de uma relacao entre semelhantes. E, caso fosse necessario, o perddao poderia libertar o
sujeito de uma falha em seu passado, pois a vitima consentia em esquecer o mal sofrido
(LEVINAS, 2004).

Ao contrario do que uma concepcao de acdao individual pautada pela liberdade
negativa poderia sugerir®, o problema da relagdio com o terceiro (o outro) ndo deve ser

tratado, segundo Lévinas, como

um fato contingente, uma simples multiplicidade empirica, [...] criando ao eu
autbnomo um problema pratico entre outros; a relagdo com um terceiro, a
responsabilidade que ultrapassa o ‘raio de acdo’ da intencdo, caracteriza
essencialmente a existéncia subjetiva capaz de discurso. (LEVINAS, 2004, pp. 45-
46; grifos do autor)

A consideracdo do outro certamente nos ajuda a esclarecer o conceito de liberdade na
medida em que a relaciona ao tema da intersubjetividade. A instancia do outro é central para
se entender a constituicdo subjetiva do homem. E através do reconhecimento do outro que o
sujeito se da conta do que é. Isto é, é através do olhar do outro que o sujeito se da conta de

sentimentos, valores e pensamentos que o constituem. E interessante observar que, para a

¥ Ver, a esse respeito, o conceito de externalidade comentado no capitulo 1.
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perspectiva levinasiana — assim como para a sartreana — a experimentacao cotidiana do outro
ndo acrescenta novos estados e emocOes aos que O sujeito possui: antes, e mais
primordialmente, ela constitui esses estados, seus modos de ser. E o olhar do outro que ird
perturbar a unidade do sujeito, perturbando a coesdao imaginaria que tem de si. Todo o
estranhamento, os sentimentos confusos e desagradaveis que sdo suscitados quando o outro
olha o sujeito dizem respeito a essa consciéncia de que o sujeito escapa a si mesmo, de que
seu fundamento ndo lhe pertence.

Em Lévinas, “justica — ou politica, ou equidade — consiste em levar o terceiro em
conta.” (HERZOG, 2002, p. 204). Essa responsabilidade pelo outro vem, na obra do autor, em
primeiro plano, é algo que constitui o humano. E os problemas que decorrem dessa relagao
com o terceiro “sdo inevitaveis porque o terceiro ja esta ai. O terceiro ‘perturba’.” (HERZOG,
2002, p. 209). A questdo que se coloca na politica é: “O que eu devo fazer?” — frente ao outro,
as injusticas, a essa “perturbacao”.

Para Critchley (2007), a acao politica surge a partir da raiva e da indignacao frente as
injusticas vivenciadas ou percebidas pelos sujeitos. E o afeto que leva o sujeito a participar da
esfera publica. O autor critica, assim, a no¢do de sujeito puramente racional da politica e do
mundo publico. O individuo estd enredado no outro e é dependente dele. A politica estaria
situada, entdo, em acoOes que tém como principio o sentimento de responsabilidade por esse
outro. Ela surge da demanda por um acordo ético, quando o sujeito se sente convocado a agir.
Ha, portanto, uma complementaridade entre ética e politica: "Se a ética sem a politica é vazia,
a politica sem ética é cega." (CRITCHLEY, 2007, p. 277).

Ao pensarmos essa dimensdo ética da acdo, introduz-se a possibilidade de que o outro
ndo queira, ndo aceite exatamente o que lhe esta sendo oferecido. Essa é uma dificuldade que
aparece explicitamente nas relacOes, e somos levados a pensar que se confrontar com o
estranhamento do que quer o outro com quem o sujeito se relaciona é o primeiro passo para
uma acdo efetivamente politica. Abrir-se para a possibilidade de reorganizar, renegociar e
repensar o “mundo sensivel” é dar esse primeiro passo, que certamente sera seguido por
outros tantos conflitos, desacordos e dissensos.

De fato, vivemos cotidianamente em nossa sociedade atravessada por valores liberais
como se 0 outro, o estranho, ndo nos importassem, como se os individuos pudessem seguir
suas vidas independentemente, exercendo sua liberdade através de suas escolhas, expressando
suas opinioes em foruns privados, sem encontros efetivos com a alteridade. Ou, quando esses

encontros se dao, sdo vividos com profundo desconforto, mal-estar, intolerancia.
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Para nossa discussdo neste trabalho, a questdo da perturbacdo pelo outro é crucial. E
através da perturbacdo trazida pela presenca — real ou possivel — da alteridade nas relacdes
vividas na cidade que o conflito se insinua, ou mesmo, se atualiza. Como afirmam Moreira e
Moro (2010, p. 71), “Os processos de subjetivacdo revelam a condi¢dao humana pendular que
oscila entre o campo do eu e o do outro; a permanéncia no campo do eu parece um sonho
moderno.” Ao trazermos autores como Sartre e Lévinas, que nao tematizam o ‘outro’ como
um ‘outro individuo’, com seus proprios interesses, mas como a figura do estranhamento, da
perturbacdo da unidade do sujeito, propomos questdes teoricas para o exercicio da liberdade
distintas das que sdo levantadas pela corrente do liberalismo, uma vez que esses fil6sofos nao
pensam a relacao intersubjetiva como competitiva, nem mesmo como sendo individualista. O
que autores como Lévinas e Sartre querem ressaltar é que a tentativa de homogeneizar, de
decantar a figura de alteridade de qualquer estranhamento é em vdo. Ndo se trata de um

estranhamento alheio ao sujeito: estamos implicados naquilo que nos é estranho.

3.2 A politica e o individuo como valor

Em nossa revisao do conceito de liberdade liberal, a individualizagdo que o exercicio
da liberdade pressupde mostrou-se evidente. Para que esse exercicio seja possivel, é esperado
que o individuo encarne caracteristicas do sujeito racional, tais como julgamento e
pensamento légico, decisdo racional, controle das emocgOes, para ser considerado apto a
desfrutar da liberdade. Mas, para além da equivaléncia entre o exercicio racional da liberdade
e a escolha individual livre, observamos no pensamento liberal a circunscri¢ao da liberdade ao
dominio privado, dominio este destinado a realizagdo do individuo. Como discutimos no
primeiro capitulo, a liberdade, tal como entendida na teoria liberal, se afasta radicalmente do
exercicio da politica em seu sentido institucional, mas também no sentido que privilegiamos
em nosso trabalho, de conflito com o outro, de tensdo, de confrontamento e desentendimento.
No mundo individualizado e privatista, ser livre é ndo se haver com questdes politicas. E
cuidar de si mesmo, de seus proprios interesses, buscar conquistas individuais, estabilidade
financeira, aventuras e prazeres. Mas a liberdade ndo costuma ser discutida, em nosso mundo
contemporaneo, em termos coletivos, ptblicos. Ao falar de liberdade, os individuos em geral
se reportam a suas vidas privadas e aos obstaculos que encontram para exercerem suas
liberdades individuais. Foi o que observamos entre os jovens participantes de nosso trabalho

de campo, cujas falas discutiremos nos capitulos 4 e 5.
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Trazer o debate sobre a liberdade para o campo politico é um esfor¢o que nem sempre
foi empreendido. Para Hannah Arendt (1972), a concepcdo liberal de liberdade ampliou o
abismo entre a ideia de liberdade e a politica ao defender a nogao de liberdade negativa
focada no individuo. Segundo Arendt, o esforco dos liberais em afirmar o modelo da politica
representativa para, com isso, garantir aos individuos tempo e disponibilidade para tratarem
de assuntos privados teria como resultado a disseminacao da crenca de que “quanto menos
politica, mais liberdade”. A representacao politica de uma sociedade ideal deveria liberar seus
cidaddos para atividades outras, como a satisfacdio de seus interesses ou necessidades
pessoais, que ndo implicassem necessariamente em agdes politicas. Com esse entendimento,
Arendt afirma que “toda a idade moderna separou liberdade de politica” (ARENDT, 1972, p.
197).

Uma interessante discussao sobre os efeitos da exacerbacdo da liberdade individual no
que se refere a politica e a vida coletiva nos é oferecida por Eliasoph (1998). Em seu estudo
sobre a producdo da apatia politica na vida cotidiana dos Estados Unidos, a autora realiza um
extenso trabalho de campo com grupos tipicos de uma pequena cidade no interior dos EUA,
como voluntarios que realizam trabalhos comunitarios em suas vizinhangas, grupos que se
reiinem para dangar country music em clubes, e mulheres ativistas. Seu objetivo é entender
por que os americanos médios fazem questdo de “evitar” temas politicos em suas atividades
cotidianas, ou melhor, ndo gostam de se ver vinculados a posi¢Ges politicas. As questdes que
sao discutidas em seu trabalho iluminam o ponto nevralgico de nossa pesquisa: por que
liberdade, quando tomada em seu sentido negativo, surge como uma experiéncia que se afasta
da politica?

A pesquisa de Eliasoph parte de uma questdo que intrigou a autora durante seu
trabalho de campo: a maioria dos entrevistados ndo parecia se mobilizar ou se interessar pela
discussdo de problemas de ordem politica ou coletiva. Ainda que esses sujeitos percebessem
inimeros problemas ao seu redor, como questdes relacionadas ao desemprego, a
criminaldiade ou ao meio ambiente, por exemplo, o fato de considerarem esses problemas
“distantes do seu alcance”, ou de dificil solucdo, fazia com que pensassem que os
encaminhamentos para esses problemas nao lhes diziam respeito pessoalmente. Assim, o tipo
de acdo possivel era aquele restrito ao espaco privado e factivel (recolher doagoes para uma
festa local, organizar um evento de danga), que se da “no quintal de casa”.

Segundo Eliasoph, ndo ha como escapar ileso das questdes que animam o mundo da

politica pela via da apatia. “Da trabalho produzir a apatia” (ELIASOPH, 1998, p. 6). Pessoas
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aparentemente apaticas em relacdo a politica tém posicoes, opinides e desconfortos, mas nem
sempre se sentem a vontade para expressa-los.

Uma caracteristica que a autora encontrou em comum nos diferentes grupos foi que,
na producdo desse ‘evaporamento’ da politica da vida comum americana, falar de problemas
coletivos é algo a ser evitado no espaco compartilhado. Isso, no entanto, ndo significa que os
individuos ndo tenham preocupacoOes e angustias, ou que estas nao surjam em conversas
privadas. O ponto de Eliasoph é que, com a constante restricio a esse tipo de debate nos
espacos sociais, a troca de opinides discordantes ndo acontece, o que a seu ver seria um
processo fundamental para a construcao de um sujeito politico. A discussdao de questdes de
cunho coletivo e politico nos contextos de sociabilidade parece se evaporar na cultura
americana contemporanea. A vida coletiva se mostra completamente refrataria a discussoes
que possam trazer conflitos, divergéncia de opinides, embates.

A autora desenvolve, como parte de seu argumento, a critica a uma concepgado
individualista de democracia e politica. Segundo esta concepcao individualista, a opinido
publica se forma pela soma das diversas opinides individuais. Estas, por sua vez, sdo
entendidas como atributos dos individuos, que os carregam consigo, externalizando-os ou nao
nas relagdes sociais. “Essa idéia se harmoniza com o senso comum americano que nos diz que
0 que esta dentro [do individuo] é o que conta”. (ELIASOPH, 1998, p. 19). Um dado
relevante de sua anélise para a defesa de seu argumento é que os voluntarios entrevistados nao
se viam fazendo o bem coletivamente, mas sim como individuos agindo isoladamente
segundo suas convicgdes pessoais sobre o que é fazer o bem. O problema da abordagem
individualista seria ndo considerar que a vida publica acontece entre as pessoas, nas relacoes,
quando os valores ganham sentido na medida em que sdo debatidos, exercitados e
questionados.

Eliasoph percebe que

A evitacdo era o caminho pelo qual os voluntarios publicamente tratavam todos os
assuntos politicos problematicos. [...] Ter que conversar sobre alguma coisa, de fato,
seria o sinal de que ali hd um problema; se as coisas estdo correndo tranquilamente,
pessoas normais ndo deveriam ter que sentar para conversar. (ELTASOPH, 1998, p.
31)

Esses sujeitos apresentavam muitas dificuldades para discutir em grupo problemas
que eles consideravam “deprimentes”, sem solucdao aparente ou imediata. A autora encontrou
uma etiqueta social nesses grupos, em que o siléncio sobre a politica ndo era por preguica ou
covardia, mas sim considerado uma qualidade positiva. A crenga em que as posi¢oes politicas

sdo subjetivas (como valores particulares de cada individuo) fazia com que o debate fosse
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evitado a todo custo. O que surpreendeu a autora foi que, para os voluntarios pesquisados,
silenciar as conversagoes politicas era, paradoxalmente, a maneira deles cuidarem do bem
comum (evitando conflitos e desgastes).

Um importante componente da construcdo da apatia politica (ou do desinteresse pelo
mundo publico) como valor na sociedade americana é a crenca difundida de que os riscos a
que estdo sujeitos os individuos sdo riscos provenientes de escolhas livres feitas por esses
individuos. Por exemplo, uma pessoa que escolhe fumar estaria assumindo o risco de
desenvolver cancer; alguém que dirige embriagado estaria se expondo ao risco de um
acidente; quem adota uma dieta rica em gorduras e acticar estaria ciente de que tem mais
chances de desenvolver hipertensaio ou obesidade. Ainda que esse raciocinio de
responsabilizacdo exclusiva dos individuos por suas escolhas seja extremamente difundido na
cultura norteamericana, Eliasoph afirma que se surpreendeu, durante sua pesquisa, com a
facilidade com que os sujeitos atribuiam as mais diferentes situacGes envolvendo riscos e

consequéncias danosas as “escolhas pessoais”:

Os voluntérios queriam que o mundo fizesse sentido — queriam acreditar que
os individuos efetivamente tém controle sobre suas préprias vidas — ainda
que isso significasse dizer que comer era uma escolha pessoal [se referindo
as respostas de seus entrevistados sobre o consumo de alimentos
contaminados por agrotéxicos ou modificados pela adi¢do de hormonios e
outros produtos quimicos]. (ELIASOPH, 1998, p. 74)

A responsabilizacdo individual pautada pelo liberalismo, em que o individuo deve
estar ciente das consequéncias de suas escolhas, é crucial para discutirmos a liberdade
individual e, como veremos nos capitulos seguintes, surgiu nos grupos de reflexao realizados
com jovens. A ideia de responsabilizacao individual por todo e qualquer efeito de a¢des livres
¢ uma marca do conceito de liberdade liberal. Entretanto, a definicdo de ‘acao livre’ ndo pode
excluir o mundo em que os individuos vivem, as relagdes estabelecidas com os demais
individuos, os valores vigentes e as relacoes de poder que ai se estabelecem. Sabemos que, ao
serem introduzidas variaveis contextuais, as nocoes de “justica”, “responsabilidade” e
“imputabilidade” se complexificam, e novos problemas surgem para a regulamentacdo e para
a legislacdo (por exemplo, certas definicdes de infracdo ou crime, quando contextualizadas,
podem ser alteradas ou criadas). Essa nao €, contudo, nossa questdao principal neste trabalho.
Nossa intencdo aqui é trazer para a discussao aspectos que consideramos fundamentais para o
problema da liberdade e que, a nosso ver, sdo deixados de lado ou pouco explorados pela
teoria liberal. Fazendo essa discussdo, nos aproximamos de questdes juridicas, ainda que nao

tenhamos a pretensao de discuti-las diretamente.
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Se tomamos a concepgao de liberdade que inclui a figura do outro em seu exercicio —
seja como referéncia constante para a limitacdo da liberdade individual, seja fomentando o
sentimento de responsabilidade derivado do exercicio da liberdade — é essencial refletirmos
sobre a problematizacdao da ideia de liberdade, promovida pelo liberalismo, como escolha
individual, ou mesmo como autonomia. Tal reducdo desconsidera, ou minimiza, tanto as
condi¢Oes sociais, culturais e histéricas em que as escolhas se dao (condigOes estas que
engendram o campo da politica), quanto a relagdo com o outro implicada em cada ato livre,
pois tomam o individuo livre como uma realidade formal, desenraizada, pura.

Assim, partindo do pressuposto de que as relagdes intersubjetivas sdao conflituosas,
marcadas pelo mal-estar e pelo estranhamento — ndo porque essas relacoes nao se adéquem as
regras e leis vigentes, mas porque é proprio da relacdo com o outro essa dimensdo de
inconformidade, de perturbacdo, de embate —, reconhecemos que o exercicio da liberdade leva
a experiéncias ndo necessariamente exitosas e compativeis com o ideal liberal de felicidade
individual. As relagdes podem ser vividas com angustia e mal-estar subjetivo porque a
liberdade, que constitui o encontro com o outro, produz esses sentimentos ao colocar o
humano diante de suas proprias escolhas, de suas fragilidades. Mas elas podem, além disso,
apontar para situacGes de injustica em que o conflito privado se articula em questGes
coletivas, que ultrapassam experiéncias individuais. Nessas circunstancias, a aproximacao
entre liberdade e o campo da politica se daria em uma direcao diametralmente oposta a da
politica liberal, pensada como arena para defesa dos interesses individuais. O campo da
politica a que nos referimos aqui é o do desentendimento, o do dano que é reclamado por
partes que ndao sao reconhecidas como legitimas no debate publico. A seguir, trazemos a
discussao da liberdade enquanto constitutiva da relacdo com o outro, e da politica enquanto

dissenso.

3.3 Liberdade e politica: para além do jogo democratico do consenso

Neste trabalho, partimos do entendimento de que a tensao entre as visoes de mundo de
diferentes sujeitos é constitutiva da politica, como uma pratica continua de dissenso (de
ideias, de posicoes, de opinides discordantes e irreconciliaveis). Tal ideia de politica se opoe a
concepcao liberal de politica, em que esta seria o campo da construcao e legitimacdao do
consenso, da concordancia entre as partes. Ao contrario, pensar a politica a partir do conflito é
pensa-la da perspectiva do embate entre posicoes distintas que lutam por se fazer ouvir e

perceber no espaco publico.
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A politica ndo é em primeiro lugar a maneira como individuos e grupos em geral
combinam seus interesses e seus sentimentos. E antes um modo de ser da
comunidade que se opGe a outro modo de ser, um recorte do mundo sensivel que se
opde a outro recorte do mundo sensivel. (RANCIERE, 1996a, p. 368)

Para Ranciere, fil6sofo nascido na Algéria em 1940 e formado na Franca, a politica
surge exatamente de uma situacao em que ha disputa sobre o mundo sensivel e sua divisdo,
sobre quem sdo aqueles a quem as partes divididas caberiam. O desentendimento é condicao
para a politica, e ndo deve ser entendido como a afirmacdo de ideias distintas e conflitantes
pelas partes em litigio; também ndo se equivale ao desconhecimento de algo que a outra parte
saberia, prejudicando assim a comunicac¢do; por fim, ndo se reduz a um mal-entendido, que
poderia ser sanado com um debate mais esclarecido sobre o ponto de desentendimento. Aqui,
o conflito vai muito além das tensdes intersubjetivas, e se consolida na publicizacdo das lutas

contra a opressao. O desentendimento, condicdo fundante da politica, seria

um tipo determinado de situacdo de palavra: aquela em que um dos interlocutores ao
mesmo tempo entende e ndo entende o que diz o outro. [...] Os casos de

desentendimento sdo aqueles em que a disputa sobre o que quer dizer falar constitui

a propria racionalidade da situacdo de palavra. Os interlocutores entdo entendem e
ndo entendem ai a mesma coisa nas mesmas palavras. (RANCIERE, 1996b, pp. 11-

12; grifos nossos)

Quem, numa determinada sociedade, tem direito a fala? Quem sdo os cidadaos,
aqueles que merecem reconhecimento, que merecem ter suas reclamacdes e opinioes
reconhecidas, escutadas e atendidas? Nas democracias modernas, o cidaddo tem definicao e
reconhecimento juridicos, e o respeito ao cidaddo orienta as relacdes entre os homens na
sociedade. Entretanto, Ranciére chama atencdo para os casos em que determinados grupos,
que sdo definidos juridica e/ou socialmente como incapazes, ndo aptos a se colocarem de
igual para igual nas relacGes sociais, discordam do lugar em que sdo colocados, ou melhor, do
ndo-lugar que lhes é legado, e perturbam a ordem social reivindicando espaco e escuta. Na
definicdo do desentendimento, o estranhamento que essas manifestacoes causam é peca-chave
para entendermos a posicdo de Ranciere: se aqueles que ndo sao contados estdo nessa situacao
porque ndo sdo “racionais”, como é possivel que suas queixas, que suas perguntas perturbem
a divisdao social? Como alguém que ndo pensa propriamente pode pOr em questdo a
organizacao da sociedade?

Esses problemas sdo, na contemporaneidade, relacionados pelo autor ao exercicio do
que ele chama de ‘pés-democracia’ ou democracia consensual. O exercicio da democracia
consensual, tal como ela é pensada pelo liberalismo e pela filosofia politica, colocada como o
ideal a ser alcancado pelas sociedades contemporaneas, teria consequéncias danosas para a

politica.
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Antes de ser a preferéncia dada a paz sobre a guerra, o consenso é um certo regime
do sensivel. E o regime em que as partes ji estdo pressupostamente dadas, sua
comunidade constituida e o calculo de sua palavra idéntica a sua performance
linguistica. O que o consenso pressupde portanto é o desaparecimento de toda
distancia entre a parte de um litigio e a parte da sociedade. E o desaparecimento do
dispositivo da aparéncia, do erro de célculo e do litigio abertos pelo nome do povo e
pelo vazio de sua liberdade. E, em suma, o desaparecimento da politica.
(RANCIERE, 1996b, p. 105; grifos do autor)

Em O desentendimento (1996b), Ranciere discute como a democracia — enquanto
regime politico no mundo pés-queda do comunismo — se considera o regime legitimo,
vitorioso e sem concorrentes, tomando-se como o0 regime que permitiria a justica, a producao
de riqueza e a “otimizacdo dos ganhos para todos”. O problema que decorre dai é que uma
visdo pratica de politica é legitimada. O autor considera que a falta de contestacdo da
democracia (pela inexisténcia de outras formas de regime politico) no cendrio atual leva a
crenca de que a democracia consensual seria um regime “acima de qualquer suspeita”.

O fil6sofo reserva para o termo ‘democracia’ um sentido outro, que ndo o da
democracia consensual da filosofia politica. A democracia é tema recorrente em sua obra e,
através da definicdo deste termo em oposicdo a pratica da politica institucionalizada atual, em
oposicdo a ideia de tecnicizacgdo e eficacia da politica, o autor aproxima a democracia de uma
experiéncia constitutivamente politica, isto é, em que a ordem do mundo € posta em questao,
em que a partilha entre aqueles quem detém o poder é denunciada em sua arbitrariedade.

Ranciére nos oferece um vasto percurso através das experiéncias democraticas em
diferentes momentos histéricos em seu livro O édio a democracia (2006). Nesse trajeto, ele
ressalta a potencialidade politica de diferentes momentos, que tém sempre algo em comum: a
igualdade entre os homens como um pressuposto. Ele discute também a despolitizacdo da
politica e sua aproximacdo a discussoes liberais, que ndo poem em questdo a partilha do
sensivel, 0 modo como os poderes, 0s espagos, 0s recursos sao divididos e distribuidos entre
determinados grupos, mas apenas procuram atender os interesses daqueles que ja estao
inseridos na divisdao de poderes e bens no mundo compartilhado.

Para Ranciere, a democracia é o modo de subjetivacdo na politica. Essa afirmacdo é
possivel uma vez que o autor remonta a Grécia Antiga e mostra como a democracia grega se
constituiu, enquanto regime politico, como uma ofensa, uma afronta a filosofia ao se marcar
por uma desqualificacdo do governo. A possibilidade de que o governo da cidade fosse
assumido pelo demos, pelo povo, que ndo possuia titulos para governar — nem a riqueza da
oligarquia, nem a virtude ou a exceléncia da aristocracia —, mas apenas a liberdade (algo que
todos os cidaddos da polis grega possuiam), constitui um escandalo para o pensamento

filosofico. Se a cidade pode ser governada por qualquer um, por alguém do povo, vé-se ai a
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arbitrariedade da ocupagdo desse lugar. E isso é inconcebivel para aqueles que pensam que o
governante deve ter uma qualidade superior aos governados. Ao afirmar-se como aquele que
possui o “titulo” da liberdade, algo que todos os cidadaos gregos — o aristocrata, o fil6sofo, o
rico — também possuiam, “o povo apropria-se da qualidade comum como sua qualidade
propria. O que ele traz & comunidade é, propriamente, o litigio.” (RANCIERE, 1996 b, p. 24).

Tal é a concepcao de politica que Ranciere destaca em seus textos: utilizando-se de
termos que sdo caros a filosofia politica moderna, o autor repensa a histéria da democracia e

da politica a partir da ideia de que ndo ha um fundamento dltimo para as mesmas:

Pois o fundamento da politica, se ndo é natureza, ndao é tampouco convencao: é
auséncia de fundamento, é a pura contingéncia [enquanto arbitrariedade] de toda
ordem social. Ha politica simplesmente porque nenhuma ordem social esta fundada
na natureza, porque nenhuma lei divina ordena as sociedades humanas.
(RANCIERE, 1996 b, p. 30)

Essa posicdo tem, com efeito, consequéncias radicais no modo de se pensar a politica.
A primeira delas é que pode haver longos periodos na histéria em que a politica nao se fez
presente. Ela s surgiria em circunstancias nas quais a disposicdo para a igualdade emergisse.
A pressuposicdo da igualdade é, para Ranciere, a condi¢do de possibilidade (ainda que ndo

seja suficiente) para a emergéncia da politica:

E essa igualdade que corréi toda ordem natural. [...] Existe politica quando pela
ordem supostamente natural da dominacdo perpassa o efeito dessa igualdade. Isso
quer dizer que ndo existe sempre politica. Ela acontece, alids, muito pouco e
raramente. [...] S6 existe politica quando essas maquinarias sdo interrompidas pelo
efeito de uma pressuposicdo que lhes é totalmente estranha e sem a qual no entanto,
em ultima instancia, nenhuma delas poderia funcionar: a pressuposi¢ao da igualdade
de qualquer pessoa com qualquer pessoa, ou seja, em definitivo, a paradoxal
efetividade da pura contingéncia de toda ordem. (RANCIERE, 1996 b, p. 31.)

Cabe ressaltar que a nogdo de desentendimento ocorre em contextos de dominacdo,
opressao, e que € essa situacao — aliada a igualdade como pressuposto — que permite a
emergéncia da politica. Ja a igualdade em situacoes de consenso é reconhecida pelas partes
que negociam. No desentendimento, as partes dominantes ndo reconhecem a igualdade
daqueles que falam sem ter o direito de falar. Assim, se tomamos o conceito de politica como
é definido por Ranciere, ainda que a dimensdo da universalidade esteja presente, a ideia de
politica como algo que diz respeito ao coletivo, que concerne a todos, s6 pode valer como
questdo em disputa, como campo de litigio. E o conflito s6 aparece porque aquele que é
oprimido, que é mantido fora da divisdo das partes, se coloca e supoe que o outro — que o
domina — pode ouvi-lo, pode entender sua queixa. E assim que a igualdade surge, para o
exercicio da politica, como um principio a ser verificado por aqueles que se implicam numa

luta democratica: se somos iguais, por que a opressao? Se somos livres, se temos 0s mesmos
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direitos a vida, se somos pensantes, por que a dominagdo? Ha um esforco fundante da politica
em evidenciar que a igualdade entre aqueles que se confrontam existe, estd 14, ainda que parte
dos homens ndo queira reconhecer isso. Desse modo, a igualdade aparece como uma petigcao
de principio, e ndo como um objetivo, uma meta final da luta democratica. A politica sera
sempre um campo de desentendimentos provocados pelas exigéncias de verificacio de uma
igualdade que ndo se da explicitamente, por um desacordo vivido entre os homens a respeito
de como o mundo esta dividido, organizado, partilhado.

Ranciére esta interessado em levantar os problemas da politica que se pratica no
mundo contemporaneo, bem como criticar a tradi¢do da filosofia politica que, durante muito
tempo, se dedicou a pacificar o campo das lutas politicas através da argumentacdo em favor
do consenso e do uso equilibrado da razdo. Seu argumento que mais se destaca é o de que a
igualdade na politica esta nas lutas e nos conflitos em que sua verificagdo é exigida, e ndo —
como defendem os partidarios do liberalismo — que a igualdade deve ser apenas a finalidade,
0 objetivo ultimo das conquistas no campo da politica. Entender esse argumento é essencial
para que a contribuicdo de Ranciére a nossa questao seja efetiva: nos conflitos caracterizados
por ele como desentendimento, o autor desloca a questdo da igualdade. No debate sobre as
lutas politicas, a questdo da igualdade é menos um fim — quando os sujeitos ou grupos
estariam lutando para que, no futuro, tenham direito a igualdade (politica, econémica, social,
ou qualquer adjetivo que se queira dar a ela) — e mais uma concepcao de que luta-se porque se
esta sofrendo uma injustica, justamente quando ha a suspeita de que se é igual aquele que
oprime, em alguma instancia, e, por isso, a opressao ndao se justifica, é arbitraria. Com isso, a
igualdade precisa estar na base da agdo politica, como um pressuposto daquele que demanda
outra divisdo de poderes, de participacdo, de reconhecimento, e ndo como apenas como uma
meta de sua acdo. O sujeito politico age porque, de saida, se coloca de alguma maneira em
posicdo de igualdade com aqueles que o dominam. Ranciere afirma o desentendimento que
surge quando um sujeito (ou “parcela”) se coloca de tal maneira que cria uma situacao
impensavel por aqueles que estdo no poder, ou por aqueles que se encontram assentados na

ordem das coisas. Em recente entrevista, ele afirma:

Partir da igualdade ndo pressupde que todos no mundo tenham iguais oportunidades
de aprender, de expressar suas capacidades. Nao é esse o ponto. O ponto é que vocé
tem que partir de uma igualdade minima que é dada. A l6gica pedagdgica normal
diz que as pessoas sdo ignorantes, que elas ndo sabem como sair da ignorancia para
aprender, entdo tem-se que criar algum tipo de itinerdrio para mové-las da
ignorancia para o conhecimento, partindo da diferenca entre o que sabe e o que nao
sabe. (RANCIERE, 2009)
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Nessa passagem, Ranciere faz referéncia ao seu livro O mestre ignorante (2007),
obra em que discute como a pedagogia moderna promove a despolitizacdao da sociedade. Essa
despolitizagdo se realiza uma vez que o método pedagdgico afirma a total desigualdade na
sociedade, perpetuando a submissdo e a manutencdo da subordinagdo social, justamente por
sustentar a relagdo de defasagem entre o mestre (que sabe, que conhece e que explica) e o
aluno (que ndo sabe, que ndao compreende, que precisa ser guiado passo a passo até o
conhecimento, sempre por meio de etapas, de explicacoes “ndo todas”, as quais ele ndao pode

compreender inteiramente, estando sempre dependente do mestre).

A distancia que a Escola e a sociedade pedagogizada pretendem reduzir é aquela de
que vivem e que ndo cessam de reproduzir. Quem estabelece a igualdade como
objetivo a ser atingido, a partir da situacdo de desigualdade, de fato a posterga até o
infinito. A igualdade jamais vem ap6s, como resultado a ser atingido. Ela deve
sempre ser colocada antes. (RANCIERE, 2007, p. 11)

Como vimos no capitulo 2, a no¢ao de progresso é o pressuposto de base ndo sé da
educacdao como de toda a psicologia do desenvolvimento. Pressupor na base do processo um
individuo que desconhece, que nao é capaz e que precisa se desenvolver é considerar que a
educagdo produzira um cidaddao que ndo estava presente no inicio do processo. O esforco dos
educadores, da familia e dos especialistas se faz no sentido de produzir um individuo que,
uma vez desenvolvido, possa ser considerado um igual — e, entdo, capaz de agir politicamente,
capaz de exercer sua liberdade. O estatuto daquele que se submete ao processo pedagadgico,
no inicio do processo, ¢ meramente negativo — imaturo, inculto, analfabeto, crianca.

O que Ranciere denuncia é a inconsisténcia de base presente na proposta pedagogica,
uma “conta que ndo fecha”. Pois como as relacdes seriam possiveis, mesmo aquelas que
perpetuam a desigualdade de posi¢des, se uma igualdade de base ndo fosse pressuposta pelos
sujeitos?

Sempre ha algo que é compartilhado, por exemplo, quando o professor esta
explicando algo para o estudante. Por um lado, supde-se que ele tem algo a explicar,
que o estudante é incapaz de entender por si mesmo, etc., entdo essa é uma relacao
de desigualdade, mas que s6 pode funcionar se o mestre supde que os estudantes
simplesmente podem entender a explicacdo, o que o mestre esta lhes dizendo. [...]
Penso que é um ponto muito importante a ideia de que o ignorante sempre sabe
alguma coisa, sempre pergunta alguma coisa e sempre tem a capacidade, e o
problema é como fazer o melhor de sua capacidade e comegar da igualdade.
(RANCIERE, 2009)

Em sua discussao a respeito da igualdade e da politica, Ranciére nos oferece muitos
elementos para pensarmos o problema da liberdade tratado a partir da discussao da juventude.
Como discutimos detalhadamente no capitulo 2, a condi¢ao do jovem é a de quem, em nossa
sociedade e no momento atual, j4 estd com um pé no mundo adulto (supostamente, da

independéncia e da autonomia), mas ainda precisa passar por algumas etapas para que esse
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credenciamento seja completo: mais alguns anos de estudo, mais alguns anos de vida, renda
propria suficiente para cuidar de si sem a protecdo dos familiares. Ai sim, serd possivel ser um
“igual” na sociedade. Até 1a, é preciso adequar-se as expectativas dos mais velhos, das

instituicoes, do mercado, para conseguir o reconhecimento tao desejado.

A sociedade desigualitdria ndao pode funcionar sendo gracas a uma multiddo de
relacdes igualitarias. O escandalo democratico pde em evidéncia esta intrincacdo da
igualdade na desigualdade e a converte no fundamento do poder comum. [...] de
outro modo é impossivel que os alunos compreendam os mestres e que 0s ignorantes
obedecam ao governo dos sabios. Se dird que, para isso, ai estdo os soldados e os
policiais. Mas é preciso que estes compreendam as ordens dos sibios e a
importancia de obedecé-las, e assim sucessivamente. (RANCIERE, 2006, p. 73)

O que Ranciere nos ajuda a diagnosticar nas relacoes desigualitarias que se
estabelecem entre adultos e ainda-ndao-adultos é que os primeiros sao supostos livres e
responsaveis, e o0s segundos precisam sair da condicdo de ndo-livres, heterdnomos,
dependentes, para aceder, através dos ensinamentos dos primeiros, a uma condicdo de
igualdade. Se tomamos liberdade como uma condicao da existéncia humana, como ndo supor
que ela estaria presente, de alguma maneira, na crianca e no jovem? E se consideramos esse
ponto, que repercussoes ele pode aportar para as relagdes cotidianas que se tem com esses
sujeitos — na familia, na escola, na clinica, nos espagos publicos? Entendemos perfeitamente
que a discussao sobre os limites da liberdade e a responsabilizacao individual é matéria
complexa e delicada, especialmente no que toca criangas e jovens (e longe de nds afirmar que
estes devem ser tratados como adultos pela lei). Reconhecemos, inclusive, que este ndo é
nosso tema central de investigacdo. Mas a discussdo que desenvolvemos nesta tese tem,
certamente, ressonancias no campo juridico, e o dialogo entre essas areas — psicologia da
infancia e da juventude e direito — deve ser cada vez mais promovido e estreitado.

Em O mestre ignorante, vemos que a experiéncia politica, a emancipagdo, tem um
carater pontual. Nao pode ser transformada em uma realidade permanente, mas deve, sim, ser
pensada como um movimento que rompe com uma maneira de ser, de pensar, de perceber o
mundo que reproduz as relacoes de poder. A descoberta de que essas relacoes de poder sao
arbitrarias (no livro em questdo essa descoberta se dd quando o mestre percebe que a
igualdade entre ele e seus alunos permite que estes aprendam algo que ele ndo lhes ensinou)
funda o momento da politica. Essa descoberta permitiria a emancipacdo dos sujeitos.

Tomar a igualdade como um principio a ser verificado, e ndo como uma finalidade
da politica, é a reversdao feita por Ranciére que resume suas criticas a filosofia politica
tradicional e a teoria liberal, hegemonicas no campo de discussdo em que o autor se localiza.

Para nos, essa reversao ilumina o problema da liberdade, na medida em que nos ajuda a
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pensar outras abordagens para o tema que ndo pela via da eficacia liberal. Além disso, a
aposta na igualdade como principio em questdao e ndo como objetivo da politica se aproxima
da reversao promovida por Sartre, que propde que a liberdade nao seja pensada como um
objetivo nas relacdes, mas como o fundamento da existéncia do homem. Ambos partem de
suas proposicoes — que, vale a pena ressaltar, sdo antagonicas em relagdo as teses tradicionais
da filosofia — para pensar os efeitos que teriam nas relagdes entre os homens. O que mudaria
na politica, nas relactes sociais e no modo de ser das pessoas se admitissemos que, em ultima

instancia, somos iguais, somos livres? Ranciére coloca da seguinte maneira a questdo:

E verdade que nés ndo sabemos que os homens sdo iguais. N6s dizemos que eles
talvez sejam. Essa é a nossa opinido e nds buscamos, com aqueles que acreditam
nisso como nds, verifica-la. Mas nés sabemos que esse talvez é exatamente o que
torna uma sociedade de homens possivel. (RANCIERE, 2007, p. 107)

Como caracteristicas presentes na obra dos dois autores, podemos destacar o combate
a uma concep¢ao natural ou naturalizante de homem, a potencialidade politica das relacoes e a
afirmacao do conflito como constitutiva da existéncia humana.

Também para Chantal Mouffe, tedrica politica nascida na Bélgica em 1943, cuja obra
levanta importantes criticas a teoria liberal, o campo politico da democracia deve ser pensado
como marcado pelo agonismo, pela oposicao diversa e conflituosa de perspectivas e modos de
pensar, mas de tal maneira que essas tensoes nao inviabilizem o exercicio da democracia, que
as diferencas tenham sempre espaco no debate sem sofrerem a ameaga de serem eliminadas,
silenciadas, suprimidas (MOUFFE, 2005-2006). Para Mouffe (2005a), a politica ndo pode ser
considerada como uma forma de ultrapassar as diferencas existentes entre os sujeitos para
alcancar um ponto universal; ndo é a criacao de um principio transcendental que supera as
singularidades. O conflito entre perspectivas e formas diferentes de se estar no mundo, o
embate entre “nds” e “eles” é extremamente necessario para se manter a pluralidade.

Em The democratic paradox (2009), Mouffe destaca os dois principais modelos de
democracia consensual na teoria politica: o modelo ‘agregativo’, que reduz a politica
democratica a negociacOes de interesses; e o modelo ‘deliberativo’, ou ‘dialégico’, que
sustenta que as decisOes a respeito dos assuntos de preocupacdao comum devem resultar da
deliberacdo publica livre e sem constrangimentos. Os neoliberais seriam representantes da
primeira posicdo, e Habermas e Rawls, da segunda. A critica feita pela autora a democracia
consensual se destina aos dois modelos: em nome da busca pelo consenso, a tensdo e o
enfrentamento que surgem da defesa de posigOes distintas, muitas vezes irreconciliaveis, sao
vistos como negativos, como perturbadores do “bom exercicio da politica”. Em nome desse

bom exercicio, em nome de uma politica eficaz, funcional, o conflito é minimizado, “varrido
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para baixo do tapete”. O problema da supressao dessa dimensao fundamental do exercicio da
politica é que posi¢cdes nao hegemonicas sdo silenciadas, uma vez que as decisOes precisam
ser tomadas consensualmente.

Mouffe explora esse funcionamento da democracia consensual com bastante atengao,
reconhecendo que os acordos, as decisoes coletivas fazem parte do exercicio democratico.
Entretanto, estes sao pontuais, sdo amarracoes provisorias, e ndao devem ser tomados como o
fim tltimo da politica®. A autora é enfatica ao afirmar a necessidade de reconhecimento das
diferencas e da impossibilidade de uma completa absor¢do da alteridade nas relacGes

democraticas (MOUFFE, 2009, p. 129):

Negar o carater inerradicdvel do antagonismo e almejar um consenso racional
universal — essa é a real ameaca a democracia. De fato, isso pode levar a violéncia
ndo reconhecida e escondida em apelos a ‘racionalidade’, como é frequentemente o
caso do pensamento liberal, que dissimula as fronteiras necessérias e as formas de
exclusdo sob pretensdes de ‘neutralidade’. (MOUFFE, 2009, p. 22)

O consenso seria, portanto, uma falsa ideia (e nem por isso menos perigosa) do que
efetivamente constitui a democracia. O historiador italiano Luciano Canfora nos adverte que

“o consenso é um conceito superficial, ainda que esteja na moda. O essencial é compreender

% £ importante atentarmos para o fato de que o papel do consenso e da deliberacdo racional tem uma enorme
importancia ndo s6 para a histéria da politica institucional democratica, mas também para a histéria dos
movimentos sociais organizados. Ndo pretendemos entrar nas mintcias dessa discussdo, pois nos faltaria félego
para tanto e nos tiraria de nosso argumento central, mas reconhecemos que diversas praticas da chamada
“democracia participativa” — tais como as longas assembleias de argumentacdo e convencimento entre os
participantes até que o consenso seja alcancado, ou o compartilhamento de experiéncias de opressdo para a
formacdo de pautas comuns e para a consolidacdo de uma identidade coletiva, por exemplo — tiveram papel
crucial na emergéncia e reconhecimento dos movimentos da sociedade civil organizada durante o século XX.
Como afirma Polletta em seu cuidadoso estudo Freedom is na endless meeting: Democracy in American social
movements (POLLETTA, 2002), o principio de respeito mituo e de reconhecimento da legitimidade do
raciocinio de outros participantes pode ajudar a construir um sentimento de solidariedade entre os integrantes de
um movimento. Ela escreve: “O processo de tomada de decisdo tende a resultar em grande aceitacdo das
diferencas que coexistem com objetivos compartilhados. De fato, o consenso frequentemente nao objetiva chegar
a uma posi¢do ou politica acordada unanimemente em todas as suas particularidades, mas a delinear uma série de
posicoes individuais que sdo consistentes com uma posi¢do do grupo. Ao requerer que os participantes levem a
sério as preocupacOes e prioridades uns dos outros, o processo [de tomada de decisdo] equilibra iniciativa
individual com solidariedade, e ambas sdo criticas para o sucesso da agdo coletiva.” (POLLETTA, 2002, p. 9,
grifos da autora). Seu esforco em mostrar o papel que a busca pelo consenso teve na constituicdo dos
movimentos participativos de base nos leva aos primérdios da cidadania civil moderna, as lutas por direitos
humanos e as estratégias dos grupos organizados, como os movimentos de trabalhadores, negros e feministas.
Muitos desses movimentos comunitarios preconizavam os “encontros interminaveis” para que 0s consensos
fossem alcancados efetivamente, consolidando as lutas como coletivas.

Nao pretendemos entrar nessa discussdo minuciosa, mas duas observacGes se fazem necessarias para a
leitura da critica de Ranciére e Mouffe a democracia consensual. A primeira é que as criticas deses dois autores
se enderecam, principalmente, as instituicdes politicas hegemodnicas. Nesse sentido, a no¢ao de consenso traz
muito pouco de compartilhamento de experiéncias, de longas discussdes argumentativas, de empatia e
solidariedade, estando muito mais voltada para a deliberacdo urgente. Aqui, a busca pelo consenso equivale a
busca pela eficdcia politica. A segunda observacdo é que, mesmo no texto de Polletta, a nogdo de consenso
argumentativo remete ao referencial habermasiano de acdo comunicativa, colocando no horizonte da discussao o
sujeito da razdo. Como tivemos a oportunidade de explorar no capitulo anterior, esse pressuposto traz consigo
uma série de problemas relacionados ao conceito de autonomia e maturidade, e tende a promover a exclusdo
daqueles que néo se adequam aos requisitos basicos para o debate argumentativo.
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como o consenso é obtido — e a distingdo entre conquista e manipulacdo da opinido publica é
na verdade bastante ténue; é, sobretudo, uma questdao de pontos de vista.” (CANFORA, 2007,
p. 45). O autor aponta para o controle das elites sobre os meios de comunicacdo (em especial,
a televisdo), para a influéncia direta que esse controle tem na “formacdo” da opinido publica,
e mesmo na definicdo dos resultados das elei¢des. Seu objetivo com essa critica é mostrar o
avesso de um conceito que é tomado por muitos como uma caracteristica prépria do exercicio
democratico.”

Mouffe destaca que a extrema valorizacdo do consenso pde em risco justamente a
caracteristica que difere a democracia de outros regimes: seu pluralismo. Tomado como
objetivo que se sobrepde as relacoes que envolvem algum desacordo, o consenso arrisca a
existéncia de opinides divergentes e de posicdes que ndo se reduzem aos acordos alcangados.
A autora chama a aten¢do para o fato de que, se o consenso deve ser sempre buscado, a
democracia sofre um duro golpe em sua espinha dorsal, isto é, na possibilidade de
coexisténcia de posicoes distintas e mesmo antagonicas. Nesta passagem esclarecedora, ela

afirma:

a especificidade da democracia liberal como uma nova forma de sociedade consiste
na legitimagdo do conflito e na recusa em elimina-lo pela imposi¢do de uma ordem
autoritaria. [...] O_consenso_é, certamente, necessario, mas ele deve ser limitado as
instituicdes que sdo constitutivas da ordem democratica. Uma democracia pluralista
também precisa dar espago a expressdo do dissenso e aos interesses e valores
conflitantes. E esses ndo devem ser vistos como obstaculos temporarios na estrada
para 0 consenso, uma vez que em sua auséncia a democracia deixaria de ser
pluralista. E por isso que a politica democratica ndo pode aspirar a harmonia e a
reconciliacdo. (MOUFFE, 1996, p.8)

Vemos aqui uma ressalva importante, que se repete em diversos textos de Mouffe.
Nao se trata de negar o consenso como pratica da democracia, mas de nao dar a ele o lugar de
ideal e de norte para as relagdes na politica democratica. Caso isso seja feito, a violéncia — e
ndo a harmonia — pode se introduzir subrepticiamente nas relagdes, justificando-se pela busca
do consenso, isto é, do silenciamento do litigio. A afirmacdo das instituicdes democraticas
como espaco de elaboracdo de acordos ndo pode significar a pacificagio de posicoes
discordantes pelo uso da forca — ainda que essa forca se manifeste através de palavras,
argumentos. Como discutimos no capitulo anterior, a defesa da razdo argumentativa

pressupoe sujeitos descolados de suas insercoes sociais, classes, géneros, cultura e religido,

3! Canfora vai mais longe em suas criticas a retdrica democrdtica hegemonica na atualidade, afirmando que a
democracia contemporanea equivale a oligarquia antiga, ao governo das elites e de sua manuten¢do nos postos
mais altos da sociedade, através da participacdo pontual da populagdo através do voto. Nesse sentido, podemos
aproximar suas criticas a discussdo desenvolvida por Ranciére a respeito da democracia praticada. Lembrando
que Ranciére reserva para o termo democracia (enquanto potencialidade politica) um entendimento muito
especifico, ligado ao conflito e ao desentendimento, como vimos anteriormente.
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perpetuando uma série de relagdes de opressao pela exigéncia de neutralidade discursiva. Em

oposicdo a essa postura, Mouffe afirma:

Quando nés aceitamos que todo consenso existe como um resultado temporario de
uma hegemonia proviséria, como uma estabilizacdo de poder, e que ele sempre
acarreta alguma forma de exclusdo, nés podemos comecar a encarar a politica
democratica de um modo diferente. (MOUFFE, 1996, p. 10)

Ainda para problematizarmos o alcance que a ideia de consenso tem em nossa
sociedade, vale lembrar que se a politizagdao do conceito de liberdade implica a acdo do
sujeito no mundo da coletividade, no mundo construido com o outro, certamente a agao livre
serd conflituosa. O conflito inerente a liberdade advém da intersubjetividade, da necessidade
de negociacao constante com o outro, tantas vezes radicalmente diferente do proprio sujeito.
Como ressalta Ranciere, o mundo de aparicao e de encontro dos homens é sempre um mundo
em disputa, cujas ‘partes contadas’ e cujos ‘ocupantes visiveis’ dessas partes sdo, a todo
tempo, colocados em questdo por aqueles que ndo sdo contados, por aqueles que foram
deixados de fora na reparticdo do mundo sensivel: “A politica existe quando a ordem natural
da dominacéo é interrompida pela instituicio de uma parcela dos sem-parcela.” (RANCIERE,
1996 b, p. 26).

A liberdade negativa, defendida pelo liberalismo, é a afirmacdo do direito de escolha e
de realizacdo das escolhas feitas. E definida pelos autores liberais como um desejo ou uma
decisdo transparentes: o individuo sabe aquilo que quer, e ser livre é poder conquistar o que
deseja (desde que seja um desejo legitimo, dentro da lei) sem que o Estado ou outros
individuos se coloquem entre sua vontade e sua realizacdo. O Estado liberal deve cuidar,
apenas, para que os cidaddos possam exercer suas liberdades individuais sem interferir no
exercicio da liberdade dos demais. A questao que se coloca é que, pensada da perspectiva
individualizada, o conceito de liberdade ndo compreende a dimensdo constitutivamente
conflituosa da relagdo com o outro, nem nos permite entender como, fora dos enquadres da
representatividade, os conflitos vividos na esfera individual, nas relacdes intersubjetivas,
podem se constituir enquanto lutas coletivas na arena publica, lutas politicas contra
determinadas formas de opressao.

A pergunta que nos fazemos aqui é se a concepcao de politica pensada a partir do
desentendimento pode nos ajudar a pensar a liberdade fora do esquadrinhamento liberal, do
individuo que age livremente e é consciente dos seus desejos e interesses, e que é capaz de
prever, racionalmente, as consequéncias de suas acdes.

Tomemos de empréstimo um exemplo da ficcdo cinematografica para pensarmos esta

questdao. Quando a personagem Grace, no inicio do filme Manderlay, de Lars von Trier
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(2005), chega as portas da fazenda Manderlay na companhia de seu pai, protegidos, em carros
de luxo, pelos seus gangsters armados, se depara com a cena de puni¢cao de um negro da
propriedade que estava sendo amarrado aos portdes da fazenda para ser acoitado. Convicta de
estar testemunhando uma situacdo de grande violéncia e de desrespeito a lei, Grace decide
interceder e pede ao pai que a apoie. No ano em que se passa o filme, 1933, a escravidao ja
tinha sido abolida nos Estados Unidos ha 70 anos. Grace exige que o pai a espere, enquanto
ela entra na fazenda para interromper algo que julga ser um absurdo. Ela quer defender os
direitos de todos aqueles negros moradores da fazenda, mantidos como escravos, e lhes
ensinar que eles sdo livres. Para tanto, Grace se faz acompanhar dos capangas armados do pai.

O filme, continuacdo do intenso e angustiante Dogville (2003), traz uma discussao
contundente sobre as formas de opressdo e sobre o racismo na sociedade norteamericana. O
que nos faz trazé-lo aqui é que, ao longo da trama, a personagem de Grace, inicialmente tdo
convicta de estar fazendo a coisa certa, tdo segura de que ela sabia o que era melhor para
aqueles escravos, vai se deparando com as dificuldades reais produzidas por sua intervencao.
O negro mais velho da fazenda, com quem Grace conversa sobre sua decisdao de intervir na
dinamica local, se mostra descrente a respeito da possibilidade de que os escravos recém
libertos se adaptem a liberdade proposta por Grace, baseada em praticas democraticas como
assembléias e votacOes, e na divisdio do trabalho e dos lucros por meio de regras
consensuadas. O filme aborda a arrogancia de quem acha que sabe o que é melhor para o
proximo e que, por isso, acaba se confrontando com o que o outro efetivamente quer. Ao
fazer uma leitura apressada de uma situacdo inteiramente nova, a personagem vai comentendo
repetidos equivocos em suas intromissoes, e vai se enredando na armadilha que ela mesma
tece. Essas situacOes vao acontecendo desde sua primeira intervencdo, quando interrompe o
castigo do negro, até o final, quando Grace ja ocupa o lugar da proprietaria de Manderlay (que
morre logo apds sua chegada), e passa a definir as regras do local. Movida por um desejo
arrogante de obrigar os escravos de Manderlay a se libertarem, a despeito do que isso pudesse
significar para cada um deles e para a dindmica local, Grace termina, no final surpreendente
do filme, escrava ela mesma da situagdo que desencadeou.

Uma agdo como a de Grace, seguida por todas as outras que sdo por ela provocadas,
traz as caracteristicas proprias da concepcao de liberdade liberal que mencionamos acima. Ela
sabia o que queria: libertar os escravos de uma situacao de submissao inadmissivel, a seu ver;
ela sabia o que fazer para alcangar este objetivo: valer-se dos capangas de seu pai para
garantir que a propriedade fosse gerenciada democraticamente, e todos (inclusive os brancos)

participassem coletivamente do plantio e da colheita do algodao; e ela antecipava os efeitos
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de sua agdo: uma propriedade gerida por todos, em que as decisOes fossem tomadas em
assembléias e pelo voto, em que todos os membros fossem livres e vivessem conjuntamente,
trabalhando juntos. A genialidade do filme é mostrar que todas essas pretensdes de Grace sao
postas abaixo quando a protagonista entra em relacdo com os personagens. Suas certezas se
mostram equivocadas, seus planos, sem sentido para aquele grupo. E aquilo que ela mais
queria erradicar, a opressao e a injustica, se reproduzem, diabolicamente, em sua relagdo com
os negros da fazenda.

Quando discutimos a possibilidade de se politizar o conceito de liberdade, temos em
mente que ndo se trata de tarefa facil. Entretanto, entendemos que é preciso fazé-lo, pois a
privatizacdo da ideia de liberdade contribui para o esvaziamento do mundo comum, das lutas
publicas contra as injusticas, colaborando para que as injusticas sejam vividas como
problemas individuais e localizados e, com isso, perpetuadas. Politizar o conceito de liberdade
significa realizar o esfor¢o de deslocar o centro de gravidade do exercicio da liberdade do
individuo como concebido pela teoria liberal — autocentrado, consciente de seus objetivos,
desejos e metas, consequente em suas agdes — para a relacdo com o outro, pois é nesta relacao

que os limites da liberdade, e mesmo os seus sentidos, irdo se constituir.
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CAPITULO 4
Onde comeca a liberdade do outro? As falas dos jovens e os sentidos de
liberdade

Liberdade — essa palavra,

que o sonho humano alimenta:
que ndo hd ninguém que explique,
e ninguém que ndo entenda!

(Cecilia Meireles, Romance XXIV ou da Bandeira da Inconfidéncia)

No presente capitulo e no capitulo 5, apresentamos e discutimos o material empirico
do trabalho de campo, realizado sob a forma de grupos de reflexdo. Nesses grupos,
conversamos com os jovens sobre as ideias que eles tém de liberdade, ouvindo suas falas,
promovendo o debate entre os participantes de cada grupo, e estimulando a discussao coletiva
das opini0es trazidas por eles acerca do tema.

Apresentamos inicialmente a metodologia utilizada na investigacdo empirica, bem
como os dados gerais em relagdo aos grupos participantes e a suas instituicdes de origem. Em
seguida, os resultados da pesquisa a partir das falas dos jovens durante os encontros dos
grupos, organizados em torno de dois eixos conceituais: (i) neste capitulo, focamos a
importancia de se pensar e problematizar a relacio com o outro no exercicio da liberdade.
Para tanto, mantivemos como pano fundo a discussdo realizada no capitulo 3 acerca da
necessidade de introduzirmos a tematica da liberdade no campo da politica, o que demanda
uma reflexdo sobre a intersubjetividade e sobre os conflitos nela implicados. Ja no capitulo 5,
(ii) nos ocuparemos da questdao especifica do exercicio da liberdade pelos jovens, que se
encontram em situacdo — tanto familiar e escolar, quanto social, politica e econémica — de
alguma tutela, dependéncia, ou subordinacdo. Levando em consideracdo que o sujeito livre,
suposto pela teoria liberal, é o sujeito autonomo, independente; e considerando o cenario,
discutido no capitulo 2, das concepc¢oes de infancia e adolescéncia vigentes e de sua relacao
com a nocdo de cidadania, analisamos as falas dos jovens pensando como os conceitos de

‘juventude’e ‘liberdade’ se articulam no contemporaneo.

Neste capitulo, tomamos como linha central para a discussdo dos resultados o
problema que vimos assinalando como o mais importante na reflexdao sobre a liberdade: a
relacdo com o outro. Os jovens participantes da pesquisa de campo mencionaram
recorrentemente defini¢cdes negativas de liberdade individual, nas quais, na maior parte das

vezes, 0 outro aparece como o limite para o seu exercicio, encarnando situagoes de conflito e
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de tensdo. Mas também surgiram falas sobre outros modos de entender a liberdade. Ainda
assim, é notavel que o tema seja sempre abordado referindo-se a figuras de alteridade que
estariam concernidas no exercicio da liberdade dos jovens.

Em todos os quatro grupos realizados, os jovens mencionaram, ao menos uma vez, a
expressao “a sua liberdade termina onde comeca a [liberdade] do outro”. Essa definicdo
puramente negativa foi invocada pelos jovens como algo “evidente”, que “todo mundo
sabe”, como algo com que todos concordam ou deveriam concordar em nossa sociedade.
Como discutimos neste capitulo, o entendimento do que essa expressao quer dizer se
complica quando contetidos sdo dados as posi¢des eu-outro, quando exemplos sdo invocados,
ou quando os jovens sdao convidados a pensar sobre as implicacdes do exercicio da liberdade
individual num mundo em que é preciso conviver com outras pessoas. Assim, a pergunta que
deve ser feita para se explicitar os limites da liberdade individual — “e onde comega a
liberdade do outro?” — assinala toda a dificuldade e complexidade no momento em que
discutimos, nos grupos, a articulacdo da acdo livre com a convivéncia com o outro na cidade,
seja em espacos privados, seja em espagos publicos. Em nossa discussao, trazemos as falas
dos jovens mantendo essa complexidade, explorando os principais pontos de tensao vividos

pQIOS grupos nas discussoes que ocorreram €m nossos encontros.

4.1 Os grupos de reflexao: uma opcao metodologica

A ida a campo configura-se como um momento de interlocucdo entre pesquisador e
sujeitos da pesquisa, muito mais do que como uma situacdo em que o pesquisador vai recolher
o material sobre o qual ird trabalhar depois, a portas fechadas, adequando-o a conceitos,
aplicando-lhe teorias. Nesse sentido, pesquisar significa intervir no objeto pesquisado. No
caso das ciéncias humanas, essa questdo se torna capciosa, pois o objeto pesquisado sdo
sujeitos. Essas preocupacoes metodolégicas nos acompanharam durante o planejamento e a
realizacdao do trabalho de campo, e os estudos sobre pesquisa-intervencao nos ajudaram a
pensar nossa posi¢ao no campo enquanto pesquisadoras (cf. CASTRO; BESSET, 2008).

A escolha do método qualitativo caracterizado como ‘grupos de reflexao’ foi algo que
se delineou desde a escrita de nosso anteprojeto de pesquisa. Uma vez que nosso objetivo é
discutir a elaboracao dos sentidos de liberdade pelos jovens pesquisados — destacando-se aqui
0s processos subjetivos e interpessoais que o termo ‘elaboracdo’ compreende —, esta
investigacdo ndo seria viavel sem a aplicacdo de métodos qualitativos, como é o caso dos

grupos de reflexdo. A andlise das falas produzidas nos encontros desses grupos, que foram
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chamados por nos de ‘oficinas’, consistiu em nosso principal material de discussao nestes dois
capitulos, e nos permitiu refletir com maior densidade sobre questdes tedricas que foram
levantadas até agora em nosso trabalho, uma vez que as falas dos jovens participantes em suas
discussoes evidenciaram indmeros problemas que antecipamos na discussao tedrica acerca do
conceito de liberdade.

Por essa mesma razao, optamos por realizar grupos de reflexdo, e ndo entrevistas
individuais, por exemplo. Ainda que este tltimo método permita o aprofundamento de certas
opinides e posicdes dos sujeitos entrevistados, um de nossos principais problemas de pesquisa
— a necessidade de se pensar o exercicio da liberdade na convivéncia com o outro — demandou
a abordagem dos sujeitos de modo a privilegiar o exercicio da discussao em grupo, o
encontro/confronto de posi¢cdes distintas, a escuta de opinides divergentes e a reflexdo
coletiva sobre o tema da liberdade. Nesse sentido, as oficinas realizadas foram espacos ricos e
diversificados de discussao, produzindo um extenso material para analise.

Os grupos de reflexdo podem ser utilizados como um método qualitativo e
participativo que permite uma densa interacao entre pesquisador e participantes da pesquisa, e
evita a situacao objetivante de mera “coleta de dados” para a pesquisa. A troca, o dialogo, a
possibilidade de ir e vir na discussdo do grupo, permitindo que diferentes falas se articulem e
se contraponham é marca dessa modalidade metodolégica. Especialmente no que se refere a
pesquisa com criangas e jovens, o grupo de reflexdo pode ser uma estratégia importante para
diluir a figura do adulto-pesquisador na conducdo da atividade (GALLACHER
GALLAGHER, 2009; HILL, 2009). Apds a proposta de atividade ou tema a ser debatido
pelos participantes, o pesquisador ndo dirige a discussdo, nem fica na posicao de quem deve
“corrigir” o que é falado pelos participantes, mas introduz perguntas e elementos que
estimulem os sujeitos a falarem mais sobre o que pensam, a explorarem as divergéncias, e até
mesmo a elaborarem uma fala coletiva sobre determinado assunto ou fato.

Ao longo de nossa pesquisa de campo, percebemos que ao falarem de suas opinides e
de suas proprias vidas, muitos jovens ressignificaram suas concepcdes e praticas, num
processo proprio da elaboracdo narrativa. Nessa elaboragdo, o interesse do pesquisador se
volta para a construcdo de narrativas pelos sujeitos ou, como foi o caso de nossa pesquisa,
pelos grupos. Nesse sentido, a presenca do pesquisador no resultado final é inquestionavel: a
organizacdo dos resultados s6 pode ser feita evidenciando-se sua propria leitura dos
acontecimentos, expondo a sua subjetividade. Em uma pesquisa que lanca mao de métodos de
analise de narrativas, como a nossa, é preciso admitir de saida que as falas dos participantes e

da pesquisadora se sobrepdem e se articulam, ressignificando-se mutuamente.
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Outro aspecto interessante dessa opcao metodolégica é que a andlise das narrativas
permite o entendimento de como os sujeitos constroem, reavaliam e se posicionam em relagao
aos significados trazidos em suas falas, e ndo apenas a identificagdo de quais seriam esses

significados publicos, compartilhados pelos grupos:

A narrativa provoca mudancas na forma como as pessoas compreendem a si proprias
e aos outros. Tomando-se distancia do momento de sua producdo, é possivel, ao
‘ouvir’ a si mesmo ou ao ‘ler’ seu escrito, que o produtor da narrativa seja capaz,
inclusive, de ir teorizando a prépria experiéncia. (CUNHA, 1997, p. 3)

Vale ainda ressaltar que métodos participativos como os grupos de reflexao também
implicam o pesquisador no curso de sua pesquisa ao potencializarem a imprevisibilidade e a
surpresa nos processos desencadeados pela investigacdo, exigindo que o pesquisador se
envolva com os resultados sucitados na interagdo com os participantes. Especialmente no caso
dos grupos de reflexdo, a imprevisibilidade dos contetidos produzidos e das dindmicas que
emergem entre os participantes conferem ao material uma espessura narrativa que precisa ser
analisada em profundidade. Na discussdo de nossos resultados, apresentamos os impasses e 0s
problemas que surgiram nas reflexdes produzidas pelos grupos, pois essa dimensdo empirica
ird nos ajudar a entender melhor as nuances que o problema da liberdade coloca para os

sujeitos na contemporaneidade.

4.1.1 Com quem e como pesquisar? Os grupos participantes e o roteiro das oficinas

Uma vez tendo definido que trabalhariamos com grupos de reflexdo com jovens,
estabelecemos que as oficinas seriam realizadas em trés encontros semanais de uma hora de
duracdo cada. Este formato facilitaria nossa entrada em institui¢des como as escolas, nas quais
projetos mais longos tém maior dificuldade de inser¢cao. Também era claro para nés, desde o
inicio, que a participacao dos jovens nos grupos deveria ser voluntaria, e que ndo ocupariamos
horarios de aulas obrigatérias.

Foram realizados quatro grupos com jovens, com a participacao de 35 sujeitos no
total. Procuramos nos inserir em quatro instituicdes bem diferentes entre si, localizadas em
areas geograficas e de perfil sécio-economico distintos no Rio de Janeiro. Os contatos
institucionais foram feitos a partir de nossa rede pessoal, bem como através de parcerias
institucionais ja estabelecidas pelo Nticleo de Pesquisa para a Infancia e Adolescéncia

Contemporaneas (NIPIAC)* em trabalhos anteriores. As institui¢des foram informadas de

3 O NIPIAC/UFRJ, que retine alunos de graduagio e de pés-graduacdo, além de pesquisadoras de diferentes
inser¢Oes académicas, foi coordenado até 2010 pela professora Lucia Rabello de Castro, e a autora deste trabalho
atuou como assistente de pesquisa de 1999 a 2011.
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todo o contexto da pesquisa, e abriram o convite as oficinas para jovens atendidos por elas. Os
grupos foram realizados em horarios e espacos cedidos pelas instituicdes, sempre com a
preocupacdo de evitar qualquer constrangimento e obrigatoriedade na participacdo das
oficinas.

Os quatro grupos realizados foram os seguintes:

Colégio Particular (CP) localizado na Zona Sul do Rio de Janeiro: este grupo contou com 10

participantes, estudantes do Ensino Médio da escola. O convite a participacdo foi feito pela
pesquisadora nas salas de aula, e os alunos interessados permaneceram na escola uma hora
apos o final da aula da manha para participarem do grupo. A colaboragdo da coordenadora

pedagégica da escola foi fundamental para conseguirmos a adesdo dos alunos.

Grupo de Teatro (GT) localizado em Centro de Cidadania da Prefeitura do Rio de Janeiro, nas
proximidades de uma grande favela na Zona Sul: neste grupo, participaram 10 jovens, que

foram convidados pelo professor de teatro do grupo. Os encontros foram realizados no horario
de uma das trés aulas semanais de teatro do grupo, por sugestdao dos jovens. O professor nao
participou das oficinas. A participacdo dos jovens no grupo de teatro, assim como na oficina,
era totalmente voluntaria.
Instituto de Educacdo (IE) estadual localizado em uma cidade da Zona Metropolitana do Rio
de Janeiro: neste grupo participaram 10 estudantes do Ensino Médio da escola, do horario
noturno. Os alunos foram convidados pela coordenadora pedagdgica da instituicdo, e
chegavam uma hora antes das aulas para participarem da oficina.
Colégio Federal (CF) localizado na Zona Sul do Rio de Janeiro: participaram 5 estudantes do
Ensino Médio do colégio. O convite para a oficina foi feito a um grupo de artes que se
encontrava semanalmente no colégio, com o acompanhamento de uma das diretoras da escola.
Neste grupo, 5 jovens quiseram participar da oficina, que foi realizada no inicio da noite, apds
as atividades extra-escolares das participantes. Foi o inico grupo composto s6 por jovens do
sexo feminino.

O Quadro 1 mostra a distribuicdo dos participantes nas instituicoes, a faixa etaria dos

grupos e a divisdao por género:

Colégio Grupo de Instituto de Colégio Federal
Particular (CP) | Teatro (GT) Educacao (IE) | (CF)
Total de 10 10 10 5
participantes
Faixa etaria 15 a 17 anos 13 a 20 anos™® 16 a 24 anos™ 14 a 18 anos

 Este grupo teve a maior disparidade entre idade minima e idade maxima dos participantes, assim como entre
os niveis de escolaridade dos jovens. Atribuimos essa discrepancia ao fato de ndo ter sido realizado em uma
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6° ano EF a 9° ano EF ao
Escolaridade 1°ao 3°ano EM 1° ao 3° ano EM
EM completo 3° ano EM
Género 6F e 4M 5F e 5M 8Fe2 M 5F

Quadro 1: Faixa Etadria, escolaridade e género dos participantes por grupos

O roteiro das oficinas foi pensado de forma a oferecer alguns elementos para os
participantes discutirem o tema da liberdade, mas com a preocupacdo de ndo propor
atividades em que houvesse respostas “certas” e “erradas” a serem dadas. Como veremos, as
producdes dos quatro grupos foram muito diferentes, e podemos mesmo identificar perfis
coletivos bem distintos. Ainda assim, o fato de as atividades propostas terem sido
praticamente as mesmas, num mesmo espago de tempo, fez com que a comparagao entre essas
producoes e falas seja possivel.

A construcao do roteiro de atividades dos grupos de reflexdo foi feita apos
percorrermos longa bibliografia sobre a tematica da liberdade. As oficinas com jovens, que
tiveram inicio no segundo semestre de 2009 e se estenderam até agosto de 2010, foram
concebidas a partir dos principais problemas conceituais que identificamos na teoria sobre a
liberdade. Seu formato, entretanto, foi cuidadosamente pensado para evitar que a pesquisa de
campo se tornasse uma averiguacdo de como os sentidos que os jovens tém de liberdade se
adequam aos conceitos de liberdade negativa, de liberdade positiva ou de liberdade no
existencialismo, por exemplo, apontando e corrigindo as inconsisténcias nos discursos dos
jovens. Estivemos atentas quanto a isso, pois, ao lidarmos com conceitos ja estabelecidos pela
filosofia e ciéncia politica, corriamos o risco de acabar colhendo as expressdes e falas dos
jovens sobre o que pensam que seja liberdade, para em seguida compara-las com os conceitos
tedricos, estabelecendo a distancia a que se encontram destas defini¢oes.

Tal proposta de ler as falas dos jovens a partir das definicdes da teoria politica faria
sentido se acreditdssemos que o esclarecimento dos sujeitos a respeito de assuntos que lhes
dizem respeito no cotidiano contribui para uma vida melhor. Neste caso, nossas oficinas
acabariam por ser verdadeiras “aulas” sobre liberdade: o que é preciso fazer para ser livre,
como a liberdade do outro precisa ser respeitada e entendida, qual a importancia de se
responsabilizar pela propria liberdade... Alinhada a esta certeza identificamos a posi¢cdo dos

liberais, que apostam na preparacdo politica dos cidaddos para um exercicio autdbnomo e

escola, onde a seriacdo aproxima as idades dos participantes. A nosso ver, a diferenca de idade entre os jovens
do GT ndo foi motivo para atrapalhar a dindmica. Inclusive, como eles ja se reuniam sempre para as atividades
do teatro, foi o grupo em que a discussao fluiu mais facilmente, com a participacao ativa de praticamente todos
0s integrantes.

3 Neste grupo, a idade méxima ficou em 24 anos por conta da participagdo de uma jovem que estava retomando
os estudos, e por isso era bem mais velha que os estudantes de sua turma. Com excegdo desta participante, a
faixa etaria dos jovens deste grupo foi de 16 a 18 anos.
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consciente das liberdades individuais. A teoria politica seria um conhecimento que
colaboraria para essa formacdo. Em entrevista nos anos 80, o pensador liberal Isaiah Berlin

explicita essa aposta, afirmando que a filosofia politica

é o exame das finalidades da vida, dos objetivos humanos, sociais e coletivos. [...]
ela procura esclarecer as palavras e os conceitos com os quais estes modos de ver
sdo concebido, de maneira que as pessoas possam compreender o conteido daquilo
em que acreditam e o que exprimem suas acoes. (BERLIN, 1996, p. 75)

Segundo o filésofo, a filosofia politica teria o poder de iluminar as ideias e as crencas
das pessoas comuns, explicitando para elas aquilo em que acreditam e o que pensam, tendo
como referéncia as obras de pensadores atuais e do passado dedicadas a discutir e aprofundar
conceitos caros a teoria politica.

Foi justamente dessa estratégia de esclarecimento através de informagdes e conceitos
sobre a liberdade que procuramos nos afastar na formulagao do roteiro das oficinas realizadas.
Sem descartar que haja grandes influéncias das teorias filoséficas e das ciéncias humanas nos
sentidos e nocOes de liberdade que sdo praticados em nossa sociedade, procuramos ouvir os
jovens e discutir suas falas neste trabalho sem a pretensdo de corrigi-las ou adequa-las a
teoria, mas buscando reconhecer o quanto tais falas encenam conflitos, tensdes e impasses que
sdo problema para a propria teoria politica quando esta se propoe a discutir a liberdade.

A oficina se dividiu em trés encontros com cada grupo, e a atividade foi conduzida
pela pesquisadora. Nos dois primeiros grupos, contamos com o apoio de um pesquisador(a)
auxiliar (membros do NIPIAC), que participaram como ouvintes. Os encontros foram
gravados, com o consentimento dos participantes, e os relatérios de cada encontro foram
redigidos em seguida, com a reconstituicao das atividades a partir da transcricao de falas e de
observacoes de campo da pesquisadora.

No primeiro encontro, era feita a apresentacdo da pesquisadora (e, caso houvesse, do
pesquisador/a auxiliar), assim como da proposta da oficina e de sua insercdo na pesquisa
desenvolvida. Em seguida, era feita uma rodada rapida de apresentacdo dos participantes, e
cada um preenchia uma ficha com dados pessoais (Anexo 1). Ap6s esse momento inicial,
passavamos a atividade A. Cada jovem recebia uma folha em branco e um lapis, e pediamos
que eles pensassem, por alguns instantes, na palavra “liberdade”, e que colocassem no papel
algo de suas vidas que eles associam a essa palavra: um momento, uma experiéncia, um tipo
de atividade, uma musica, um sentimento, etc. O registro podia ser feito com desenho ou com
palavras. Em  seguida, eles  apresentavam para 0 grupo 0  que
pensaram/escreveram/desenharam, e iniciavamos uma discussdao sobre o que surgiu nesse

primeiro momento.
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No segundo encontro, comecavamos retomando o que tinha acontecido no encontro
anterior para, em seguida, propormos a atividade B. Esta dinamica consistia na leitura de trés
situacdes ficticias, elaboradas pela pesquisadora, que envolviam jovens e se relacionavam, de
alguma maneira, a tematica da liberdade. Pediamos que um voluntario lesse a primeira
situacdo, e depois, era feita a discussao. Em seguida, era feita a leitura da segunda situagao, e
depois o grupo debatia sobre ela. A terceira situacdo ficava para o ultimo encontro.

No terceiro encontro, comecavamos retomando o encontro da semana anterior, para
depois finalizarmos a atividade B com a leitura e discussao da terceira situacao. Em seguida,
retomavamos alguns temas que tivessem ficado pouco explorados ao longo da oficina, ou que
considerassemos que poderiam render mais na discussdo. Ao final, era feita uma rapida
avaliacdo do processo, e a oficina era concluida.

Para a atividade B, foram elaboradas trés situagdes curtas, que tém jovens como
personagens principais e que apresentam um impasse relacionado a tematica da liberdade.
Cada uma das trés situacoes foi elaborada a partir de problemas e defini¢des sobre liberdade
de diferentes perspectivas teodricas (liberdade negativa; liberdade como questdo para o
existencialismo; liberdade positiva). A proposta era trazer para 0 grupo uma situagao
concreta, pensada a partir de diferentes acepgOes tedricas de liberdade, e ouvir o que os
participantes tinham a dizer sobre cada uma delas. Como discutida no capitulo anterior, a
nocdo de situacdo, assim como definida por Sartre, ndo permite uma leitura neutra,
desengajada sobre o que se passa, uma vez que 0S personagens estdo em um contexto,
ocupando posicOes especificas. Ao lerem as situacdes oferecidas na oficina, os jovens se
posicionariam a respeito do que lhes era apresentado, e poderiam conversar sobre questoes
mais gerais partindo de um exemplo concreto. As situagdes funcionaram como um disparador
para que os jovens falassem sobre questdes vividas por eles proprios, e também como um
ponto de referéncia para se posicionarem a respeito do que pensam sobre liberdade.

As trés situagoes discutidas foram as seguintes:

SITUACAQO 1: a presenca de algo ou alguém impede o exercicio da liberdade de um jovem.
Elaborada a partir do conceito de liberdade negativa.

Pedro tem 16 anos e estd estudando violdo. Ele vai para a escola de manhd durante a
semana e a tarde faz aula de inglés e futebol, além dos deveres de casa. Para poder praticar
o violdo, tocar e tirar as musicas que gosta, ele tem apenas os domingos livres. E nesse dia
da semana que ele ensaia sozinho ou com algum amigo. Pedro mora em um apartamento
pequeno, e tem uma vizinha da sua idade, a Carol, que adora axé music. Carol sempre
aproveita os domingos pra ouvir seus cds de axé bem alto, dangar e cantar suas musicas
favoritas. Ela estuda e trabalha durante toda a semana, e s6 tem o domingo para ouvir suas
musicas. Pedro ndo estd conseguindo estudar violdo porque a musica da vizinha o atrapalha
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bastante. Ele chegou a falar com ela sobre isso, mas Carol diz que ndo é proibido ouvir
musica alta de dia no prédio, e que ela ndo acha gra¢a em ouvir o som no volume baixo.

SITUACAQO 2: uma jovem precisa decidir entre duas opgdes, vendo-se entre desejos

incompativeis e tendo que decidir por um deles. Elaborada a partir da questdo da angtistia no
exercicio da liberdade, abordada pelo existencialismo.

Julia mora em uma cidade pequena do interior e estd no 3° ano do Ensino Médio. Ela tira
boas notas e gostaria de fazer faculdade, mas sua cidade ndo tem nenhuma universidade.
Julia tem pensado em fazer vestibular para cursar Letras, mas a faculdade mais proxima fica
na capital, a 4 horas de sua cidade. Se ela passar, seus pais podem ajudd-la com algum
dinheiro por més. Mas Julia namora hd 3 anos um rapaz e eles planejam se casar em breve.
Além disso, ela é muito ligada a seus amigos de infdncia. Caso ela resolva continuar
morando em sua cidadezinha, Julia tem algumas opg¢bes de trabalho. Ela estd muito
angustiada, pois ndo sabe que decisdo tomar e o prazo final para inscrigdo no vestibular estd
se aproximando.

SITUACAO 3: a auséncia de uma caracteristica/competéncia impede que uma jovem aja

livremente. Elaborada a partir do conceito de liberdade positiva (autonomia).

Kelly mora em uma comunidade do Rio de Janeiro e tem 18 anos. Ela teve que parar de
estudar muito cedo, porque sua mde precisava de ajuda para cuidar da casa e de seus irmdos
mais novos enquanto ia trabalhar. Agora, Kelly quer comegar a trabalhar fora de casa para
poder ter seu proprio dinheiro. Ela estd fazendo entrevistas e procurando uma vaga no
comércio da regido, em lojas, supermercados, lan houses e lanchonetes, mas, como ela tem
dificuldades para ler e escrever, ndo conseque trabalho em nenhum desses lugares. Ela estd
preocupada porque acha que ndo vai conseguir um trabalho e um saldrio, e ela ndo quer
depender da mde para sempre.

Apos a leitura de cada situacao, o debate era proposto para o grupo. Para ajudar na
discussdo, faziamos algumas perguntas: Essa situacdo tem alguma coisa a ver com
liberdade? O que aconteceu naquela situagdo? O que vocés acham do que aconteceu?
Alguém jd viveu ou presenciou uma situagdo parecida? Como foi? O que aconteceu de
diferente?

De maneira geral, os jovens participaram da discussao e gostaram de discutir cada um
dos casos acima. Como veremos, algumas situacdes foram mais polémicas em determinados
grupos, e a evocacao de exemplos da vida pessoal foi recorrente e estimulada por nés. A

seguir, passaremos ao primeiro eixo de andlise, discutindo o trabalho nos diferentes grupos.

4.2 O outro como limite para a liberdade individual
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O convite para a participacdo nas oficinas foi feito de diferentes maneiras em cada
uma das instituicées. Entretanto, como afirmamos acima, a participacdo nos grupos foi
voluntaria, e os jovens aderiram a proposta porque acharam que seria interessante e divertido
discutir esse tema, ou simplesmente porque ficaram curiosos em saber o que aconteceria nos
encontros.

Assim, o inicio de cada grupo foi marcado por apresentacdes mutuas e pelo
esclarecimento da proposta e de duvidas que eles tivessem sobre o trabalho. Quando
passamos a realizacao da atividade A, os jovens ja sabiam que a proposta geral da oficina era
conhecer o que eles pensam sobre liberdade, que sentidos eles dao a essa palavra. Entretanto,
ao pedir que eles colocassem no papel algumas ideias, palavras, imagens que achassem que
tém relacdo com a liberdade, foi surpreendente como a maioria dos jovens se dedicou a
escrever verdadeiras defini¢des de liberdade, sem que essa tarefa tivesse sido solicitada dessa
maneira. A discussdo realizada coletivamente a partir da apresentacdo de cada um ajudou a
aprofundar o que os jovens queriam dizer com suas explicagoes.

A maior parte das associacoes e explicacOes apresentadas nesse primeiro momento se
remeteu a nocdo de liberdade negativa, isto é: ser livre é fazer o que se quer, é ndo estar
constrangido por outras pessoas, é poder ir e vir. Algumas falas desse primeiro momento

ilustram bem isso:

Po, cara, eu vejo que liberdade é a vida... o que vale mesmo na vida é tu fazer o que te faz bem. O que te faz
bem é o impulso do ser humano, td dentro de vocé, que, po... vam’bora, é isso que vai te fazer bem, é isso que te
dd vontade... Essa que é a liberdade, vocé ndo reprimir esses impulsos que vém dentro de vocé, vocé fazer
mesmo... Acho que liberdade é vocé fazer o que quiser mesmo... (garoto, 17, CP)

“Modo de se expressar, sem ninguém te prender. Poder sair, curtir o que quiser, sem ter hora pra voltar.” [Peco
pra ela explicar a idéia de se expressar sem ninguém prendé-la.] “Porque, tipo assim, vocé quer falar alguma
coisa, mas tem alguém te prendendo. Sei ld...” (garota, 15, GT)

Depende absolutamente da personalidade. Que existem quinhentos milhdes de conceitos de liberdade e eu acho
que ¢é relativo pra cada pessoa. Liberdade pra uma pessoa, por exemplo, é falar o que ela quiser. Pra outra
pessoa, é fazer o que ela quiser. Pra outra pessoa, é ficar sozinho. Sabe? (garota, 14, CF)

Para o jovem da escola particular, o grande problema que as pessoas enfrentam
quando vao agir livremente € se sentirem limitadas pelas cobrancas do outro, “da sociedade”,
e por conta disso ndo poderem ser quem elas gostariam de ser. Ele diz que as pessoas devem
ter liberdade de falar o que pensam, mesmo que achem que estdo falando “besteira”, mesmo
que fiquem com medo do que os outros vao pensar. Ser livre seria vencer essas barreiras e
“ser vocé mesmo”. Nas palavras do jovem: “se eu achar que isso estd me fazendo bem, vou
falar independente de qualquer repressdo externa e interna, entendeu?”. Sua fala no grupo
foi bem emblemética de uma posicdo a favor do rompimento de quaisquer “repressdes” que
possam se colocar ao individuo. Os demais fizeram algumas pondera¢des, como a jovem que

disse que mesmo se ela quisesse largar tudo e ir morar na selva, ela ndo teria coragem, pois
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pensaria em sua mae e em como ela ficaria triste. Mas, de maneira geral, a equivaléncia entre
ser livre e fazer o que quiser foi muito explorada no primeiro encontro pelo grupo do colégio
particular.

Na fala da jovem do grupo de teatro, a ideia de poder fazer o que quiser veio articulada
as proibicoes dos pais, que ndo deixam os filhos sairem, ou estabelecem horarios e castigos
muito rigidos. A discussdo sobre o desejo de ser livre e os limites impostos pelos pais foi
intensa neste grupo, e vamos aborda-la com maiores detalhes no capitulo 5. Entretanto, é
interessante perceber que o sentido de liberdade que parece justificar o sentimento de
inconformidade com as proibicoes feitas pelos pais é o de liberdade enquanto direito de ir e
vir, fazer o que se quer, se expressar e, no limite, ser independente.

J& a fala da jovem do colégio federal aponta para a tentativa de pensar o que outras
pessoas entendem por liberdade. A discussao neste grupo sobre o que significa liberdade foi
intensa, e as participantes debateram entre si sem que precisassemos colocar muitas questoes.
Entretanto, é significativo que os exemplos mais recorrentes se remeteram a liberdade
individual, a liberdade como estar livre de constrangimentos. Em outro momento da

discussdo, essa mesma jovem afirma:

Eu acho que liberdade, se vocé for pensar pelo literal, é vocé fazer o que vocé quiser, na hora que vocé quiser,
como vocé quiser. Se vocé perguntar pra uma pessoa, ela vai falar ‘ah, eu fago o que eu quero, entdo eu tenho
liberdade’. E a maneira que a maioria das pessoas descreve como liberdade. (garota, 14, CF)

Nesses trés grupos (CP, GT, CF) de perfis muito diferentes, a liberdade foi sendo
pensada e discutida por eles a partir de uma nogdo individualizada, negativa, em que a
expressao de si ndo deve encontrar barreiras. Ja no grupo do instituto de educacao, a ideia de
liberdade foi sendo construida de maneira distinta, ainda que esse sentido negativo tenha
estado presente das discussoes. Neste grupo, em que quase todos os dez participantes tinham
uma forte ligacdo com a igreja (catélica ou evangélica), as falas sobre liberdade foram
marcadas, num primeiro momento, pela ideia de libertagdao na relacdo com Deus, de plenitude

da alma e, também, por uma preocupacdao com o outro no exercicio da liberdade:

[Liberdade €] fazer as coisas pensando em si e no préoximo. Porque tem gente que tem liberdade de fazer as
coisas, mas ndo pensa no proximo. Porque a gente tem que fazer as coisas pra poder trazer beneficio pra nos,
mas ds vezes para o proximo nem sempre traz, né? Entdo eu acho que a gente tem que fazer as coisas pra trazer
beneficio a si mesmo e para o préximo também. (garoto, 17, IE)

Neste grupo (IE), a discussao inicial envolveu questdes sobre os cuidados que os pais
tém com os filhos, levando ao estabelecimento de limites que impedem uma maior liberdade
(mas os jovens foram inicialmente bem compreensivos em relacdo a esses limites); sobre a

liberdade enquanto expressdo de sentimentos, e seus impactos para as relacoes com amigos e
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parentes; sobre como o vicio das drogas é um problema, pois “prende” os jovens, ainda que
pareca liberta-los.

Mesmo com algumas diferencas entre os grupos, uma questdo que ja aparece desde o
inicio da discussao sobre liberdade em todos eles e se intensifica ao longo das oficinas é algo
que ressaltamos em nosso capitulo 1: falar da liberdade, especialmente em seu sentido
negativo, significa falar do que limita e constrange a liberdade, ndo bastando defini-la como
“poder fazer o que se tem vontade”. Em outras palavras, discutir a ideia de liberdade negativa
so0 faz sentido quando seu exercicio é perturbado, quando o sujeito entende que ndao pode
exercé-la como deveria ou gostaria. Sempre que os jovens se puseram a explicar a nogdo de
liberdade, eles recorreram a narrativa dos conflitos envolvidos no exercicio da liberdade.
Desta forma, o outro estd sempre em pauta. Desde a proposta da atividade A, no primeiro
encontro, essa caracteristica ja foi marcante: falar de liberdade é falar de situacdes em que a

liberdade é limitada.

Eu acho que a palavra liberdade como vocé fazer o que quiser fazer, quando quiser fazer, é meio utopia.
Porque eu acho que a liberdade que o ser humano tem é vocé se impor como individuo, como liberdade de
expressdo, e tudo o mais, mas vocé tem que estar dentro da sociedade, vocé tem que fazer o que vocé quer, so
que sem atrapalhar os outros. Entdo é muito limitado... (garota, 14, CP)

Porque a gente ndo sabe, na hora em que estd com a cabega quente, que pode estar falando uma coisa que
magoa aquela pessoa. [...] A a gente fica nessa historia, preocupada com a pessoa e [querendo] ser livre,
expressar o que vocé pensa no seu modo de falar... (garota, 17, IE)

[Ser livre] é, tipo, o meu carnaval, botar qualquer fantasia e estar livre de qualquer preocupagdo sobre o que as
pessoas vdo achar ou se vdo achar uma coisa horrivel, se vdo achar uma coisa legal, ou até meio brega... Ai, eu
acho que poder ser o que quiser sem que haja preconceitos, limita¢bes, preocupagbes, imaginar qualquer coisa
e ser aquela coisa, pra mim isso é liberdade. (garota, 16, CF)

Nessas falas, como em varias discussdes em todos 0s grupos, as jovens falaram da
liberdade pela enunciacdao dos limites que encontram para agir livremente. A estudante do
colégio particular reflete sobre a dificuldade de ser livre vivendo numa sociedade em que ha
inimeras regras que precisam ser respeitadas, em que é preciso viver a propria vida “sem
atrapalhar os outros”. Ja a jovem do instituto de educacdo mostra as dificuldades de
expressar 0s sentimentos livremente e, com isso, acabar atingindo outra pessoa. Aqui também
a liberdade é apontada como algo que precisa ser pensado em seus limites. O oposto da
preocupacdo com o outro é tematizado na fala da estudante do colégio federal, quando a
liberdade se caracteriza por ignorar deliberadamente “o que as pessoas vdo achar”, como é o
caso da jovem que se sente profundamente livre quando sai fantasiada no carnaval: “nos
meus carnavais eu boto uma peruca super escandalosa até para os outros ficarem me
olhando!”. Nao se limitar por receio do que os outros podem dizer, ou mesmo agir de modo a

chamar a atencdo dos outros para si é uma forma de ser livre para essa jovem.
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Com esses exemplos, surgidos ja na primeira atividade da oficina, queremos ilustrar
algo que se coloca para n6s como uma questdo tedrica maior: a tematizacdao da liberdade em
seu sentido negativo, individualizado, ndo pode ser feita excluindo-se a discussao daquilo que
perturba o exercicio individual livre, excluindo-se o conflito. Nesse primeiro momento, em
que os jovens tentaram produzir falas e sentidos sobre liberdade, compartilhando-os com o
grupo, essa questdo ja aparece. Entretanto, é ao longo da atividade B que essa questdo fica
mais evidente, e os limites para o exercicio da liberdade individual ganham um contorno bem
especifico: a figura do outro. As caracteristicas desse outro que surgiram inicialmente nas
discussoes foram de alguém inconveniente, invasivo, inoportuno, que perturba o exercicio da
liberdade individual dos jovens.

A atividade B, realizada a partir do segundo encontro, propunha a discussao de
pequenas histérias ficticias que envolviam personagens jovens em diferentes contextos, e
apresentavam impasses que poderiam ser relacionados a ideia de liberdade. Essas situacdes,
apresentadas no item 4.1.1, foram criadas a partir de diferentes abordagens conceituais a
respeito do tema, e encenam situagdes que poderiam — essa era a nossa aposta — disparar a
discussdo nos grupos para que os jovens se colocassem, trazendo suas visdes de mundo,
exemplos de suas proprias vidas, e mesmo para que eles pudessem discutir entre eles,
evidenciando discordancias e tentando dar sentidos comuns ao que estava sendo produzido
pelo grupo.

As trés situacOes foram apresentadas aos grupos na mesma sequéncia (1, 2 e 3), com a
leitura sendo feita em voz alta por um dos participantes, enquanto os demais acompanhavam o
texto impresso. A introducdo de casos ficticios permitiu que os jovens se sentissem mais a
vontade para opinar sobre a situacdo discutida, para sugerir possiveis desfechos, para
discordar dos personagens. Nesse sentido, acreditamos que a dinamica utilizada foi muito
bem sucedida, criando um contexto favoravel para a discussao e para a reflexao.

As reacoes dos jovens a primeira situacdo (aquela em que o jovem Pedro quer estudar
violdo em casa, mas ndo consegue porque sua vizinha gosta de ouvir axé music no volume
alto) foram as mais instantaneas, e esta foi a situacdo em que eles enxergaram maior relacao
com a ideia de liberdade. Vale ressaltar que esta situacao foi escrita a partir do conceito de
liberdade negativa. Nos quatro grupos, logo apos a leitura da histéria, os jovens se puseram a
discutir o problema da convivéncia com vizinhos e com parentes, tematizando como é dificil

dividir espagos com outras pessoas. A seguir, algumas falas:

Mesmo ele tendo direito a poder praticar o violdo dele dentro de casa, no espago dele, ele ndo pode, porque ele
ndo consegue. [Uma jovem completa:] A liberdade da vizinha atrapalha ele. [Outra jovem diz:] Mas na
verdade, gente, num prédio ninguém é livre! Tem muita regra num prédio. [A primeira discorda:] Ah, mas sdo
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regras de convivéncia, sabe? Vocé faz o que vocé quiser dentro do seu apartamento, desde que ndo vd
incomodar as outras pessoas. (garotas 14, 16 e 16, CF)

[A jovem esté falando do seu vizinho que passa o dia inteiro escutando miisica muito alta] E estrondante o som!
E a casa ainda é pequena, ele abre a porta, abre a janela... ai o som vai pro prédio inteiro, o prédio inteiro
ouve. [...] Porque a liberdade de alguns, entendeu?, acaba incomodando a liberdade dos outros. As vezes a
liberdade em excesso incomoda as pessoas ao redor. Porque ndo tem limite de parar, entendeu? E tdo liberto
pra fazer aquilo, tem tanto costume de fazer aquilo, que ndo sabe o momento certo de parar. Pra aquela pessoa,
toda hora é o momento certo daquilo. (garota, 15, GT)

Porque se ela ouve musica muito alta, ela td meio que... invadindo o espago dele... porque ele também tem que
ter um espaco pra tocar violdo. E ele também ndo pode simplesmente chegar e falar ‘ah, ouve a miisica mais
baixa!’. Eles tém que entrar num consenso. Eu acho que isso [impor sua vontade] é meio invadir a liberdade dos
outros. Querer limitar o que vocé pode e o que vocé ndo pode fazer, no hordrio que vocé tem que fazer...
(garota, 18, IE)

No grupo do colégio federal, as jovens passaram um bom tempo discutindo entre si a
situacdo. Elas relataram varias situacoes em que moradores de seus prédios agem de maneira
a incomoda-las: o vizinho que fuma diariamente um baseado na janela e o cheiro da maconha,
mais o cheiro de incenso que ele acende, incomodam uma das jovens; a vizinha que insiste
em colocar um vaso de plantas “horroroso” bem préximo a porta de outra participante,
atrapalhando sua passagem; o vizinho de uma delas que utiliza o espaco da garagem para
serrar madeira, fazendo um barulho ensurdecedor e sujando a drea comum, apesar de ter
recebido varias adverténcias do condominio... A discussdo neste grupo foi interessante porque
condensou multiplos aspectos num debate acalorado entre as jovens: com todas as
dificuldades de convivéncia num lugar como um prédio de apartamentos, uma delas insistia
que as regras sao necessarias para garantir a convivéncia entre pessoas diferentes num mesmo
espaco. As demais reclamavam que as regras fazem com que a liberdade individual total ndo
seja possivel, ainda que concordassem que as pessoas muitas vezes passam dos “limites do
bom senso” e precisam de regras para se comportar. Aqui, a tensao gerada pela convivéncia
ficou explicita.

Na discussdo com o grupo de teatro, 0s jovens contaram muitos casos em que se
sentiram incomodados com o comportamento de vizinhos e pessoas préximas, especialmente
situacdes envolvendo som alto. A fala da jovem acima ilustra sua reflexdo sobre o problema
de alguém se achar “livre demais” e fazer coisas que incomodam os que estdo ao redor. A
critica neste grupo, entretanto, passou pelo crivo do gosto pessoal: quando o vizinho escuta
uma musica no volume alto que agrada ao jovem, ele ndo se incomoda e compartilha,
inclusive, o som. Quando o estilo ndo é do gosto do jovem, a situacdo pode virar um

aborrecimento. Ai, como disse uma das jovens, de 14 anos: “[Meu] vizinho de baixo gosta de
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ouvir proibiddo® alto. Mas ai, o que a gente vai fazer? Quem gosta é ele... a vizinha da frente
também ouve...”.

Vale ressaltar a curiosa inversao da situagdo proposta que os jovens deste grupo
fizeram. Ainda que a histéria colocasse Pedro como o personagem principal, que nao
consegue estudar violdo por conta da musica alta da vizinha, os jovens se identificaram com
Carol, a jovem que ouvia axé music no volume maximo. Eles chegaram a reagir
negativamente a possibilidade de que alguém viesse reclamar do som alto escutado por eles (e
pela personagem Carol), como se a reclamacdao fosse uma perturbacdo da liberdade

individual. Logo apds a leitura da situagdo, uma jovem afirma:

Esse problema ai pra mim estd descartado. Primeiro porque eu adoro ouvir som alto [outros jovens
concordam], mas se a pessoa pedir pra mim na educagdo, ‘poxa, fulana, td me incomodando, eu preciso
estudar, esse som ndo td nada legal nessa altura’, eu vou abaixar... Vou abaixar, entendeu? Mas também ndo
vou abaixaaar tudo ndo. Mas vou abaixar pr’um volume que eu sei que vai dar pra ele estudar. (garota, 15, GT)

Essa discussdao do grupo é interessante porque mostra quao dificil é uma possivel
negociacdo: o pedido para que o som seja diminuido deve ser feito “na educag¢do”, com um
bom motivo (o estudo, por exemplo), para que ndo seja entendido como uma afronta.
Entretanto, essa linha ténue pode escapar facilmente para um mal entendido, como ocorre na
fala desta jovem de 14 anos: “Mas quando eu deixo a porta aberta, ao invés dela [a vizinha]
pedir pra eu abaixar, ou falar alguma coisa, ndo, ela vai e bate a janela dela com toda a

J

forca! Ai que eu aumento o som mesmo! Pra ela deixar de ser abusada!...”. Em situacoes
como essa, ndo ha mais negociacdo possivel, e o sujeito sente-se invadido em sua liberdade a
ponto de reagir grosseira, ou mesmo violentamente.

Quando entramos na discussao dos casos (reais e ficticios), fica evidente que situacoes
de conflitos cotidianos sdo muito mais complexas do que podemos supor a primeira vista.
Ainda assim, é digno de nota que nos quatro grupos realizados os jovens invocaram,
espontaneamente, a necessidade de que os vizinhos Pedro e Carol entrassem num consenso.
Espontaneamente porque, na conducdo da atividade, ndao pedimos que eles dessem uma
solucdo ou um desfecho para nenhum dos casos apresentados. Apenas pedimos que eles
falassem sobre as situacGes e os impasses de cada uma delas. A necessidade de indicar o
consenso como saida ideal dessa situacdao, mesmo com todos os problemas que eles
apontaram nas relacdes entre pessoas diferentes, chama a atencdo. Na fala da jovem do
instituto de educacao trazida acima, aparece esse apelo a solucdo que seria a mais razoavel:

um acordo entre os jovens. Nesse grupo (IE), quando uma das jovens expressou sua aposta

% Tipo de funk com letras explicitas e agressivas, de contetido pornogrifico ou de exaltacio das facgdes
criminosas locais.



140

num acordo entre os vizinhos, a outra disse que a personagem poderia ouvir sua musica alta
usando um fone de ouvido. Assim, ela ndo deixaria de fazer o que quer, e ndo atrapalharia

Pedro. O grupo se mobilizou para encontrar uma solugdo para este impasse:

Ele poderia estudar de dez horas a meio-dia, enquanto ela almoga, por exemplo. Ai, de meio-dia as duas ele
almoga e ela ouve a misica dela. Ai ficam revezando... [Pergunto como seria possivel isso acontecer.] Eles
sentando, chegando a um acordo. [Outra jovem diz:] Conversando. (garoto, 18, garota, 16, IE)

A aposta numa solucdo consensual foi trazida como o melhor desfecho para o
problema nos quatro grupos. Contudo, quando apontavamos nos exemplos pessoais que eles
estavam trazendo as dificuldades implicadas numa negociagdo, a solucdo consensual se
revelava mais delicada. Mais alguns exemplos dessas tensdes cotidianas, dados pelos jovens
do grupo do instituto de educagdo, podem ilustrar o quanto a simples afirmacdo do consenso

como melhor saida para os impasses pode ser dificil de ser alcangada no dia a dia:

No 6nibus mesmo, as vezes vocé quer ler um livro, alguma coisa assim, e tem pessoas que ndo respeitam,
colocam o som no celular [com alto-falante] muito alto... Eles poderiam ouvir até no fone, né, pra eles mesmos.
Eu acho meio insuportdvel, até. Vocé quer ler alguma coisa viajando, pra poder chegar mais rdpido, esquecer,
e ndo consegue por causa do som, vocé tem que ouvir junto com ele, sendo que vocé nem quer ouvir. (garota, 24,
IE)

Outro dia desses, eu tava fazendo prova de Geografia. O pessoal da minha sala tem mania de terminar a prova
e ficar falando, um desrespeito com quem ainda estd fazendo. [Perguntei se as pessoas ficavam na sala depois de
terminar a prova.] E, porque é proibido descer para o pdtio. Ai a menina ficou falando, falando, eu virei pra ela
‘P6, dd pra vocé ficar em siléncio, por favor?’. Af ela falou ‘Ndo!’, e eu, ‘Td bom...". Ai eu continuei fazendo
minha prova, e meu sangue comegou a esquentar. Ela continuou falando cada vez mais alto e rindo, e eu
querendo me concentrar... Al teve uma hora que eu explodi, comecei a gritar com ela, pra ela calar a boca. Al
ela calou a boca, ficou meio assustada. Ai eu jd tava muito estressado também, ai entreguei a prova. Eu ndo
consegui me concentrar mais, a prova era discursiva. (garoto, 18, IE)

Assim como estes, surgiram varios relatos de situagdes em que o outro age de maneira
a incomodar profundamente a individualidade do sujeito. Entretanto, como o outro julga estar
gozando de sua propria liberdade, a negociacdao é sempre tensa, ou as vezes impossivel. Onde
terminam as liberdades individuais? Que recursos estdo a disposicao dos individuos para
delimitar essas fronteiras? Como afirmou uma jovem de 17 anos do colégio particular, quem
tem a liberdade de reclamar restringe a liberdade de quem est4 agindo. E completa: “E aquele
negocio, né? Até onde vai a minha liberdade para ndo atrapalhar a sua liberdade...”
Discutindo a liberdade individual e a importancia de se sentir livre para fazer o que deseja,
outra jovem de 15 anos desse mesmo grupo (CP) disse: “Mas é claro que na sociedade que a
gente vive ninguém pode ser completamente livre, porque tem regras, leis.” Assim, o
exercicio da liberdade individual esbarraria na figura do outro e, em ultima instancia, nas leis
e regras compartilhadas por todos. Neste grupo do colégio particular, os jovens deixaram bem
claro que a liberdade individual acaba sendo limitada pelo exercicio da liberdade de outros

individuos, e que nem sempre é possivel — sendo quase nunca — ser “completamente livre”.
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Na andlise dos relatorios dos encontros emergiu uma complexa narrativa em cada
grupo sobre o problema da liberdade. Contra toda simplificacdio da questdo, os jovens
trouxeram elementos que se articulam em definicdes intrincadas de liberdade, de
individualidade, de relacio com o outro. Essas definicdes foram sendo construidas na
discussdo coletiva, e os participantes refletiram a partir do que foi pensado ali, nos grupos.
Um dos exemplos mais pungentes desse processo se deu no grupo do colégio federal,
enquanto as meninas discutiam sobre as dificuldades de ser livre quando é preciso conviver

com o outro:

Vocé nunca vai conseguir ndo conviver com ninguém, mesmo que vocé more sozinho. Vocé vai ter sempre um
vizinho, alguém que more perto de vocé... Vocé vai no supermercado, vocé ndo vai ser o unico do
supermercado. Pelo menos pessoas trabalhando ld vdo ter... Qualquer coisa que vocé vd fazer, sabe? Ndo tem
como vocé ficar cem por cento sozinho. Entdo por isso que vocé nunca é cem por cento livre. [A segunda jovem
diz que a casa deveria ser o espaco em que cada um é livre, mas nem sempre é assim:] Em casa, realmente,
parece que é seu espago, que vocé tem que estar livre no seu espago, e vocé ndo tem isso, porque tem um
vizinho do teu lado! [A terceira jovem comenta, de maneira perspicaz:] Entdo, liberdade é ficar sozinho? E
justamente isso que a gente estd falando?! (garotas, 14, 16 e 16, CF)

A pergunta inusitada langa o grupo na imagem absurda, que estava sendo construida
por elas, de um sujeito totalmente livre e totalmente sozinho. Seria esta uma situacdo a que os
individuos sempre almejam quando pensam em ser livres? Certamente ndo. Os jovens falaram
de tantas outras situacOes em que o outro € importante a tal ponto que sem ele, o gozo da
liberdade ndo faria sentido. Foi o caso dessa jovem do instituto de educacao que falava sobre

como a liberdade esta relacionada a convivéncia com o outro:

Porque eu acho que se vocé ndo tem uma pessoa do seu lado vocé ndo consegue [ser livre], sozinho ninguém
consegue. Entdo pra isso vocé tem que fazer por vocé pensando nas pessoas que estdo ali do seu lado. Eu tento
sempre estar ajudando as pessoas, 0s meus amigos que estdo sempre ao meu lado, porque ai eu me ajudo e
ajudo as pessoas. [...] Claro que eu tenho a minha opinido, mas ai se os meus amigos estdo felizes, eu estou
feliz. Eu ndo me sinto satisfeita se eu estiver, entendeu?, sozinha. Eu acho que [isso] é um tipo de liberdade...
(garota, 17 anos, IE)

Ou quando o jovem da escola particular disse que se sente mais livre quando convive

com pessoas diferentes:

E assim, tipo um etnocentrismo vocé achar que vocé é o certo, superior, e o outro é uma coisa menor que vocé,
diferente de vocé, entendeu? Acho que a partir do ponto em que vocé comega a ver que o ponto de vista do
outro faz sentido pra pessoa, porque ela viveu uma vida inteira que trouxe ela até aqui, vai dando liberdade pro
outro e pra si mesm, de pensar, de conversar com a pessoa, de chegar prum cara que todo mundo fala ‘é
nerdzdo, nerdzdo’, chegar pro cara e conversar e ver que o cara é maneirdo, tal... Comeca a dar liberdade pra
outras pessoas de entender elas.[Vocé] se sente mais livre de poder falar o que quer... (garoto, 17, CP)

Pudemos ver esse tipo de fala, que valoriza a relacdo com o outro, em diferentes
circunstancias mencionadas nas oficinas: no afeto e no lagco emocional que os jovens sentem
por seus pais, irmdos, amigos e namorados/as; no desfrute que eles dizem sentir ao circularem

por espacos marcados pela diversidade e pela diferenca; e mesmo no exercicio de
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compartilhar as opinides divergentes ali, no espaco da oficina. Muitas vezes, mesmo quando a
figura do outro aparecia como podendo constranger a livre expressdo individual através da
reprovacao que o proprio jovem coloca a si mesmo (“o que os outros vdo pensar?”), lidar
com o fantasma do outro fazia com que a acao pudesse ser até mais livre, uma vez que ela

afirma a personalidade individual:

[A jovem esta criticando as pessoas que se deixam levar pela maioria] As pessoas acham que liberdade é fazer o
que elas quiserem, e fazer o que quiser € fazer o que as outras pessoas fazem. Tem pessoas que pensam dassim.
Isso pra mim ndo é liberdade, é ‘modinha’. A liberdade pra essas pessoas é seguir tendéncia. Isso pra mim ndo
é liberdade, sabe? Liberdade pra mim é vocé ser o que vocé precisa ser. E ndo ser o que os outros querem que
vocé seja. (garota, 14, CF)

Todas essas situacdes envolvendo o outro indicam que a convivéncia com pessoas
diferentes pode ganhar sentidos que nao se reduzem a ideia de que o outro limita a minha
liberdade. Mesmo assim, cabe a pergunta: por que o questionamento da jovem do colégio
federal, que pergunta as colegas se ser livre significa estar sozinho, ndo soa tdo estranha? Que
elementos identificamos em todas essas discussdes que fazem com que essa proposta, a de um
mundo de seres sozinhos e livres, soe estranhamente “familiar”?

A concepcao de individuo livre apareceu explicitamente nas oficinas com os jovens. A
liberdade foi pensada por eles principalmente como um exercicio a que o individuo tem
direito, e no qual se realiza. Fazer suas escolhas, agir da maneira que bem entende e como
quiser é ser livre. Entretanto, ndo é possivel que todos ajam desse modo sem que causem
prejuizo a liberdade dos outros individuos. Para isso, existem as regras, as normas, as leis, e
mesmo o bom senso: para evitar a anomia social, para garantir que cada um tenha direito ao
seu quinhdo de liberdade individual. Essa, certamente, é uma leitura que se encaixa em muitos
momentos da discussao nos grupos. Ela também se equivale, nunca é demais lembrar, a
concepcao de liberdade negativa e de organizacao de sociedade defendidas pela teoria liberal.
Mas, ao longo dos encontros, as reflexdes dos jovens foram produzindo rachaduras nesse
sentido aparentemente acabado de liberdade. Sdo essas rachaduras que estamos explorando
em nossa analise, indicando como as idas e vindas de suas falas, tantas vezes confusas, outras
tantas complexas, podem oferecer elementos para repensarmos profundamente o conceito de
liberdade.

A primeira questdo que nos salta aos olhos é, como afirmamos anteriormente, que a
discussdo da liberdade individual (ou negativa) s6 pode ser feita a partir da tematizacdao dos
limites encontrados para o exercicio dessa liberdade, e ndo pela mera definicdo do conceito de
liberdade. E fato que a nocéo de liberdade negativa ja traz essa proposta no termo que a define

na teoria liberal: a liberdade é negativa uma vez que s6 a percebemos quando ela é ameacada.
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Entretanto, nosso argumento neste trabalho tem sido que a teoria liberal se furta a fazer a
discussao das situacOes reais (poderiamos dizer, existenciais) de litigio a respeito do dominio
da liberdade. Em outras palavras, o conflito sempre presente nessas situacdes é esfumado da
discussdo liberal, e substituido por termos sem conteido como “liberdade individual”,
“respeito aos limites da liberdade do outro”, “regras de convivéncia”, e assim por diante. O
que as oficinas nos mostraram foi que é simplesmente impossivel discutir liberdade sem
enunciar os conflitos envolvidos nas situacdes especificas.

A segunda questdo é a aposta dos jovens no consenso como solucdo de impasses, o
tipo de solugdo de conflitos privilegiado pela teoria liberal. Analisando suas falas, pudemos
perceber as fragilidades dessa estratégia. A mais facil de ser apontada é, certamente, que o
respeito a regras e leis compartilhadas vem sendo algo cada vez menos observado em nosso
dia a dia, e que a preocupacdo de ndo incomodar o outro é cada vez menos comum entre as
pessoas. Mesmo que consideremos o consenso a saida mais indicada para os impasses
produzidos pela liberdade individual, alcancar o consenso é algo muito dificil entre individuos
com interesses distintos. Como disse uma jovem de 14 anos do colégio federal, ao comentar a
dificuldade que as pessoas tém em respeitar os limites na relacdo com o outro: “Até porque
duas pessoas podem ter o interesse na mesma coisa”. O desprezo ou a indiferenca pelo outro,
que poderia se sentir lesado numa acao do individuo, ficaram explicitos em diversos casos
narrados pelos jovens: o vizinho que pde o som em volumes insuportaveis para quem nao
quer ouvir musica; os colegas que conversam durante o horario de prova tornando impossivel
a concentracdo de quem ainda esta respondendo as questdes; o uso de areas comuns do prédio
de maneira privatista, enfim, uma gama de situacdes que nos fazem refletir sobre quao
individualistas estdo as pessoas hoje em dia, e como as regras de convivéncia sdo claramente
desrespeitadas e desvalorizadas nessas situacdes. O individualismo poderia chegar a situacoes
extremas, quando um ndo quer nem saber do outro e reage de maneira violenta a qualquer

reclamacdo. Esse aspecto foi levantado por um dos participantes:

Nos dias de hoje, as pessoas estdo cada vez mais ‘caverndicas’, td cada vez pior... O povo td voltando a era pré-
historica. Vocé fala qualquer coisa e a pessoa jd quer te bater, ja quer brigar com vocé, ja quer partir pra
agressdo!... Ainda mais a pessoa que tem uma arma, o comunicado dela é apertar o gatilho. Hoje em dia td
cada vez pior! (garoto, 17, IE)

A comunicacdo com o outro esbarraria no ndao reconhecimento de uma demanda
(abaixar o som, falar mais baixo, usar coletivamente um espaco) como algo que deveria ser
acatado, respeitado por quem estd agindo, fazendo valer a velha (e grosseira) maxima “os

incomodados que se mudem”. No limite, a possibilidade de uma reacdo violenta daquele que
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é questionado em sua acao traz fortes razdes para que as pessoas ndo se sintam a vontade para
dialogar, para se expressar.

Mas, analisando o conteudo das oficinas mais atentamente, percebemos que esse
‘individualismo’ ressoa também nas falas dos participantes. E significativo que, ao longo das
quatro oficinas realizadas com 35 jovens, em apenas duas das situagoes relatadas os préprios
participantes reconheceram que faziam algo que incomoda outras pessoas. Uma foi o caso da
jovem do grupo de teatro, trazido acima, que admitiu que sua vizinha se sente incomodada
com o som alto que a jovem coloca, mas sua avaliacdo foi de que a vizinha deveria “falar
alguma coisa”, e ndo bater a janela com toda a forca. A outra situacdo, um pouco diferente,
surgiu entre um casal de namorados participante do grupo do instituto de educacao. A jovem
disse que ela fala muito alto, pois na sua casa todos falam assim entre si, e que seu namorado
se incomoda com isso. Ele concordou, dizendo que ela ndo faz por mal, e que quando isso
acontece ele chama a ateng¢do da namorada.

Assim, é significativo que, ao serem convocados para falar sobre liberdade, os jovens
tenham privilegiado falar sobre como suas liberdades sdo vividas e cerceadas. Nesse cendrio,
a busca pelo consenso pode acabar recaindo na defesa do que é ‘melhor para mim’. Pensar o
outro ndo como um limite, mas como uma outra pessoa que tem valores, interesses,
perspectivas radicalmente distintos, mostrou-se uma tarefa bem mais dificil, exigindo dos
participantes um deslocamento subjetivo intenso, assim como pareceu dificil para os jovens
admitirem realmente que, para que o consenso seja alcancado, é preciso abrir mado de certas
posicdes. Aqui, voltamos a questdo de fundo na discussdo que fizemos anteriormente sobre o
consenso: € preciso que aqueles que entram em negociacao compartilhem algumas percepcoes
de base acerca da situacdo (sobre o que € justo e o que € injusto, sobre o que é direito, o que
ndo é, sobre os limites da liberdade individual) para que um acordo seja possivel. Os
exemplos que se multiplicaram nas oficinas mostram o quanto isso é dificil de ser alcangado.

Uma terceira questdo a ser analisada é que a imediata relacdio que os jovens
estabeleceram entre liberdade e liberdade negativa nao excluiu outros sentidos de liberdade.
Esses outros sentidos surgiram desde o inicio das oficinas, ainda que mais timidamente. Essas
outras nocdes nao foram assimiladas pelo grupo todo imediatamente, mas apareceram nos
quatro grupos e foram sendo mais discutidas no debate sobre as duas outras situacées ficticias
(2 e 3). Consideramos de suma importancia enumerar os demais sentidos de liberdade
emergentes nos grupos, diferentes da liberdade negativa, porque eles ajudam a complexificar
a ideia mais geral de liberdade que foi sendo construida por cada grupo. Além disso, como

veremos a seguir, certas nocoes de liberdade colocam problemas importantes para o exercicio
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de uma liberdade do agir individual: como agir? Com que principios, com que finalidades?
Qual a importancia do outro em minha acao?

Vejamos agora algumas nogoes que os jovens trouxeram sobre liberdade, ainda no
primeiro encontro, que ndo se reduzem a ideia de liberdade como “fazer o que eu quiser, sem
ser impedido”. Essas falas, ainda que tenham sido em menor ntimero, podem nos ajudar a dar

sentido a discussao das situacoes 2 e 3:

No sentimento eu me senti aprisionada. Um amor que eu ndo estava recebendo. Entdo eu sai muito prejudicada,
e agora eu té liberta, porque eu lutei por esse objetivo de ndo querer mais esse amor que eu ndo estava
recebendo. Eu tava dando e ndo tava recebendo. Esse sentimento estava tirando minha liberdade e eu ndo
estava tdo feliz. (garota, 17, IE)

[O jovem diz que a liberdade tem dois lados. Existe a liberdade de fazer o que quiser, mas existe também a
liberdade entre as pessoas:] “Por exemplo, com a N. [sua melhor amiga] eu falo tudo o que eu sinto, ela fala o
que sente pra mim... Eu tenho liberdade com ela para desabafar, entendeu? Eu converso com ela sobre o que a
gente sente. Essa liberdade que eu tenho com ela eu ndo tenho com a R.., por exemplo. Entendeu?” (garoto, 16,
GT)

[O jovem afirma que a exigéncia de que a pessoa seja livre acaba por aprisioné-la:] “Ter que se expressar, ter
que falar, vocé jd td preso numa conduta... mesmo se for pra falar o que vocé quiser, vocé jd td preso na
obrigagdo de falar o que quiser, ndo td livre. [...] Liberdade tem uma escraviddo junto, vocé td preso a
liberdade, entendeu?” (garoto, 17, CP)

Eu entendo essa questdo da liberdade atrelada a responsabilidade. A liberdade, ela te traz responsabilidades e,
por vocé ter responsabilidades, vocé fica mais livre. Eu acho que as duas estdo muito atreladas. Isso comega
quando vocé estd crescendo, entdo vocé tem mais responsabilidade, sua mde te deixa mais livre, essa coisa bem
material mesmo. Mas vocé pode ver de vdrias formas isso. Eu me sinto muito mal, presa, quando eu ndo cumpro
com as minhas responsabilidades, e quando, pelo contrdrio, eu me sinto bem e livre é quando eu cumpro [com
as responsabilidades]. (garota, 17, CF)

A jovem do instituto de educacdo trouxe uma situacao pessoal para falar o que, para
ela, significa liberdade. Envolvida emocionalmente num relacionamento em que ela nao
estava se sentindo feliz, a jovem se sentia “aprisionada”. Como se uma relacdo de entrega
ndo correspondida tivesse tirado a jovem do controle de si, da possibilidade de agir, pensar e
sentir de maneira equilibrada. Em suas palavras: “eu me culpo bastante também, porque na
hora que vocé td ali é um amasso, um amor, um carinho, a gente quer viver o hoje, e ndo o
amanhd. Eu ndo pensei no amanhd, e acabei sendo prejudicada...”. Ela conta que conseguiu
superar essa fase com o carinho da familia, dos amigos, com as idas constantes a igreja, que a
ajudaram a ver essa historia, que na época a mobilizava tanto, como uma coisa pequena no
passado, “uma coisa boba”. A ideia de liberdade trazida pela jovem passa ao largo de uma
nocdo de ‘fazer o que quiser sem impedimentos’. Aqui, entram em cena ideais de
autocontrole, de bem-estar, de autonomia, que dao outros sentidos a liberdade. Ser livre, para
essa jovem, estava muito mais relacionado nessa situacdo a cuidar de si, a saber o que é

melhor para si do que a agir ilimitadamente.
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O jovem do grupo de teatro trouxe um sentido que também foi pouco explorado nos
grupos, mas nao podemos dizer que esteve ausente das discussoes: a liberdade enquanto
intimidade entre amigos. Poder conversar abertamente, se expor, falar de seus sentimentos
para alguém de sua confianca foi considerado por ele uma experiéncia importante de
liberdade, distinta, como ele mesmo marcou em sua fala, da liberdade de “se divertir, de fazer
o0 que vocé quiser”. Esse espaco de intimidade construido pela relacdo de amizade tem grande
importancia para os jovens. As falas sobre o prazer de estar entre amigos e sobre a liberdade
que essa relacdo proporciona também apareceram no grupo da escola particular. Um jovem de
17 anos diz que se sente mais livre quando estd com os amigos de infancia, que ja se
conhecem ha muito tempo e que falam o que querem uns para 0s outros porque ja tém essa
intimidade. Outra garota, também de 17 anos, diz que se sente mais livre entre os amigos e
familiares, porque ela sabe que pode falar qualquer coisa que sera aceita. A intimidade, nessas
falas, aparece como uma relacao que expande o dominio do eu, do privado, para o amigo: é
possivel “ser vocé mesmo” quando se esta com um amigo porque ele ja o conhece, ja gosta de
vocé, é capaz de aceita-lo em suas idiossincrasias. A liberdade, nesse sentido, remete ao
prazer de exercitar o dominio privado na companhia de outras pessoas — os amigos, 0s
familiares — que irdo gozar desse momento em parceria com o sujeito.

J& o jovem da escola particular, que falou sobre a ‘ditadura’ da liberdade, propde uma
reflexdo sobre a expectativa generalizada em nossa sociedade de que os individuos sejam
livres. Ele chega a essa conclusdo porque durante a discussao os participantes falavam sobre a
importancia de ser livre e sobre a necessidade de, para isso, ser independente economicamente
(trabalhando e ganhando seu proprio dinheiro), juridicamente (sendo maior de idade),
emocionalmente (sabendo o que quer da vida, fazendo escolhas maduras). Assim, o jovem
coloca que talvez a liberdade a que todos almejam acabe se tornando uma imposicao, “ter
que ser livre”, e que as pessoas acabem “presas a liberdade”. Consideramos essa reflexao
interessantissima e, ainda que o grupo tenha seguido a discussdao por outro caminho (a
dificuldade de lidar com os pais no exercicio da liberdade dos filhos), ela se apresentou em
toda a sua potencialidade. Esse grupo narrou o problema de ter que cumprir um passo a passo
pré-estabelecido socialmente, em que é preciso estudar e fazer cursos, prestar o vestibular
para uma boa universidade, se formar e exercer uma profissao, sendo bem sucedido em sua
escolha. Eles questionaram, até certo ponto, a validade dessa férmula, e falaram do quanto se
sentem pressionados a coloca-la em prética. E como se estivessem se sentindo aprisionados
pelo roteiro que os levaria para a condicdo principal para serem efetivamente livres: a

independéncia individual.
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A jovem da escola federal fala, por sua vez, de um aspecto que talvez tenha sido o
menos privilegiado nas discussdes dos grupos: a liberdade (e a satisfacdo encontrada) no
cumprimento de uma regra. Em suas palavras, no cumprimento de “suas responsabilidades”™.
Entretanto, para praticamente todos os participantes as regras, os deveres e as obrigacoes
aparecem como empecilhos a liberdade individual. Alguns chegaram a admitir que esse tipo
de restricdo seja um ‘mal necessario’ a convivéncia coletiva, mas sempre no sentido de limitar
as liberdades individuais para garantir o convivio das pessoas. Um didlogo entre os

participantes do grupo de teatro ilustra bem essa concepcao:

[Perguntei para que servem as regras. Um jovem responde:] Pra ter mais responsabilidade. [Uma participante
diz:] Pra ter um bom convivio com o outro. Porque ai todos tém que sequir a mesma regra... [Um terceiro jovem
afirma:] Regras existem pra ndo ultrapassar o limite. [A segunda participante completa:] Se cada um tivesse sua
regra diferente, ndo ia... ndo ia, assim, encaixar, né? Entdo, uma regra sé pra todo mundo fica melhor.
[Perguntei quais seriam os problemas de cada um ter uma regra.] Vai incomodar, né? [diz o terceiro jovem.]
(garoto, 16, garota, 15, garoto, 14, GT)

Essa foi, sem divida, a maneira como as responsabilidades, as regras, as leis foram
entendidas pela maioria dos participantes nos quatro grupos: como limites a liberdade
individual. Entretanto, a fala da jovem do colégio federal marca outro sentido possivel para a
regra: quando esta faz sentido para o sujeito, quando uma obrigacao é vista como o resultado
de escolhas e mesmo de um projeto de vida, o seu cumprimento ndo é mais um fardo que
deve ser carregado para que se possa gozar de liberdade em alguns momentos restritos, mas
sim como a consequéncia mesma do exercicio da liberdade. Como ela afirma: se ter mais
liberdade implica ter mais responsabilidades (ou deixar de ser crianca), ndo cumprir com suas
responsabilidades significa agir contra a propria liberdade (voltar a ser crianca?). Uma jovem
desse mesmo grupo dd um exemplo de situacdo em que a liberdade foi maior que a

responsabilidade:

Que nem o caso do adolescente pra quem os pais ddo toda liberdade e ele acaba sempre fazendo merda... Os
pais ddo dinheiro e ele, sei 14, p6, faz qualquer coisa, se mete com droga, aquela coisa toda, justamente por ter
uma liberdade maior. Sem responsabilidade. (garota, 14, CF)

Trouxemos esses fragmentos dos grupos para mostrar que, ainda que de inicio o
conceito de liberdade negativa tenha estado muito presente nas discussoes, desde o primeiro
encontro 0s jovens acenaram com outros possiveis entendimentos de liberdade, discutindo
sobre isso. A referéncia aos termos “autonomia”, “responsabilidade”, “consequéncias das
acbes”, “intimidade”, e tantos outros, indica que os sentidos de liberdade produzidos nos
grupos nao se reduzem a “ser e fazer o que vocé quiser”. Com a apresentagdo das situagoes 2
e 3, isso ficou mais evidente. Passemos agora a discussdo da situacdo 2. No capitulo 5,

trataremos da situacao 3.
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4.3 ‘Ser livre é fazer o que eu quiser’. Mas... 0 que eu quero? E o que o
outro tem a ver com isso?

A situacao 2, como apresentada no item 4.1.1, narra um momento na vida de Jilia,
uma garota do interior que esta no ultimo ano do Ensino Médio e é muito boa aluna. O
impasse vivido por Jilia se deve ao fato de que, para ir para a universidade, ela precisaria se
mudar para a capital, mas ela é muito ligada a familia, aos amigos e ao namorado. A proposta
de trazer essa situacao foi colocar em discussdo um aspecto da liberdade que nem sempre é
considerado, especialmente quando se pensa a liberdade em sua acepcdo negativa: a angtistia
implicada na acdo livre. Diferentemente de um incomodo provocado pela presenca do outro
que limitaria a liberdade individual, esse caso ilustra uma situacdo em que o sujeito pode
escolher entre duas ou mais opgOes, mas essa escolha implica um engajamento. Nao é
possivel desfrutar das diferentes opgcdes ao mesmo tempo, escolher significa tomar uma
posicdo, decidir por um caminho. Esse momento do impasse traz uma dimensdo afetiva que
nao se reduz a felicidade que o exercicio da liberdade negativa parece prometer aos
individuos. Ao contrério, o afeto que constituiria essa experiéncia de escolher entre op¢oes —
e, com isso, escolher para si mesmo um percurso — seria a angustia. Essa angustia pode ser
expressa em outros termos, como “indecisdo”, “sofrimento”, “duvida grande”, como
fizeram os jovens. Além disso, os “outros” implicados nessa situacdo ndo estdo
necessariamente limitando a personagem, mas importam para ela e para a sua escolha final na
medida em que ela tem vinculos afetivos com eles (o namorado, os pais, os amigos de
infancia). Quisemos ouvir o que os participantes tinham a dizer sobre essa outra configuracao
para o exercicio da liberdade, que ndao se reduz ao problema de “fazer o que quiser”,
colocando em questdo o que o sujeito que escolhe quer.

Uma primeira interpretacdo que apareceu em trés dos quatro grupos foi a leitura da
situacdo de Julia a partir da ideia de constrangimento, isto é, os jovens falaram desse impasse
como se Julia quisesse realmente ir para a faculdade e os outros fatores a “prendessem”,
criando essa angustia. Nessa interpretacdo, o sentido de limitacdo, de constrangimento é
mantido, e a figura do outro parece assumir novamente este lugar. Para um jovem do colégio
particular, de 17 anos, Julia quer fazer a faculdade mas tem medo de fazer esta escolha por
conta de uma “questdo social que ela ndo quer quebrar”. Como se o contexto tradicional da
cidadezinha de interior, onde ela mora, impedisse a jovem de dar esse passo importante, e ela

tivesse medo de que os moradores a recriminassem em funcdo de sua escolha de ir para outra
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cidade estudar. Uma das participantes pondera: “e se ela gostar do namorado? [todos riem].”
O jovem diz que isso é possivel, mas que ele acha que tem muita gente que deixa de tomar
certas decisdes sobre questdes importantes para atender as expectativas dos outros que vao
julgar o que foi feito.

Ja no instituto de educacdao, um dos jovens achava que ela ndo estard tomando a
decisdo correta se decidir ficar por causa do namorado. Ele disse que ela seria “maluca” se

fizesse isso:

Porque os pais criam os filhos pro mundo, criam os filhos para terem um futuro brilhante. Como ela teve uma
oportunidade, vocé acha que os pais vdo impedi-la de fazer? Eles estdo dando for¢a, dizendo que tém condi¢bes
de pagar. Agora, ela se prender por causa do namorado... Deixa o namorado dela... ele espera! [risos] Se ele
ama ela, ele espera ela voltar. E os amigos... pelo amor de Deus! Amigos a gente faz em toda esquina! A
internet td ai, né? Vocé entra, fala oi, sai... (garoto, 17, IE)

A possibilidade de que Jdlia desistisse de estudar fora por conta dos lacos afetivos
pareceu estranha ao grupo. Uma das jovens, de 16 anos, disse que a personagem “estaria
surtando mesmo” se abrisse mao dessa oportunidade nessas condigoes.

No colégio federal, as participantes também trataram inicialmente essa situacdo como
se as ‘“questoes sentimentais” fossem um constrangimento ao verdadeiro desejo da

personagem:

Eu acho que a situagdo que mais libertaria a Jiilia seria a de seguir o préprio caminho dela, o caminho que ela
tem vontade de seguir. E a outra situag¢do é a que prende: sdo as outras pessoas que fazem ela ter vontade de
ficar. Por ela, ela simplesmente seguia, entdo esse é o caminho mais libertador. (garota, 17, CF)

Uma jovem desse mesmo grupo, de 14 anos, também afirmou que sair para estudar em
outra cidade é o que Julia mais quer, e que a distancia fisica do namorado e dos amigos
poderia ser amenizada pela internet, pelo telefone. Ela brinca: “Agora... ndo tem como vocé
ligar para o seu professor da faculdade e ter aula por telefone, nem por internet.”. A jovem
tenta pensar em que situacao Julia ‘perderia mais’, para apontar a outra alternativa (no caso, o
estudo na capital) como a melhor.

Ja no caso do grupo de teatro, os jovens fizeram uma leitura inicial do caso um pouco
diferente: afirmam que se tratava de uma situacao de “falta de oportunidade”, pois nao ha
universidade na cidade onde mora a jovem. Uma das participantes, de 15 anos, afirma que o
governo deveria ajudar os jovens que moram longe da universidade.

Alguns jovens também tomaram a escolha entre alternativas excludentes como uma
situacdo de “falta de liberdade”, ja que o sujeito ndo poderia ter tudo o que quer. Nas

palavras de uma participante do colégio federal,

€ uma forma de ndo ter liberdade. Porque qualquer uma das opgdes que ela faga ela vai estar desprestigiando
outra coisa que é importante para ela... [...] E aqui ela ndo pode fazer o que ela quer, porque ela quer os dois.
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Entdo é um ou outro. Ela td com a liberdade restrita por ela mesma, pelas circunstancias da vida dela. (garota,
17, CF)
No grupo de teatro, duas jovens discordam sobre Julia ter ou ndo liberdade na situagao

€Im que se encontra:

[A primeira participante comenta:] Nunca rola uma parada de liberdade que vocé vai ter a livre escolha, porque
automaticamente [se] vocé escolher um vocé vai ter que... abrir mdo do outro. [A segunda discorda:] Vocé jd
tem liberdade demais, até! Em poder escolher um!... Vocé td tendo a sua liberdade de escolher, vocé td
escolhendo o que vocé quer... (garotas, 15 e 14, GT)

Nesta interpretacao, as participantes reforcam a ideia de que liberdade é ter, fazer ou

escolher aquilo que é desejado. No caso de Julia, sua liberdade estaria restringida justamente

por ela querer coisas incompativeis. A liberdade é considerada a partir da concretizacdo da
escolha, e ndo da situacdo em que se coloca o sujeito. Em outras palavras, alguns jovens
tenderam a pensar essa situacao avaliando se a personagem seria livre ou nao de acordo com a
concretizacao de sua escolha, e ndo segundo o fato de ela estar numa situagao em que teria
que escolher entre duas opc¢des importantes para ela.

Essas significagdes iniciais (constrangimento de um desejo; falta de oportunidade;
limitacdo da escolha) foram produzidas nos quatro grupos logo apos a leitura da histéria.
Percebemos que, principalmente nas duas primeiras falas, aparece a ideia de que haveria uma
escolha mais proxima daquilo que realmente quer o sujeito, uma escolha auténtica, e a
segunda opc¢ao seria fruto de constrangimentos do meio: escolher ficar na cidade natal e abrir
mao do ensino superior na capital seria ‘ceder’ as tradi¢des locais, aos vinculos familiares, aos
apelos do namorado, a saudade que a personagem iria sentir no futuro. Vemos se delinear
aqui, nesta interpretacdo, uma clara imagem de sujeito autdnomo: se ele escolhe algo que esta
em consonancia com sua individualidade, com seu crescimento pessoal, com sua
independéncia, ele esta sendo livre. Se ele abre mao de uma escolha como essa em funcao de
vinculos que estdo ligados a ideia de dependéncia, de afetividade, de comunidade, é como se
estivesse dando um passo atras em relacdo a sua autonomia e, consequentemente, a sua
liberdade. Vale lembrar, entretanto, que os participantes que deram essas respostas sao jovens
que estdo terminando o Ensino Médio, para quem a escolha profissional se coloca como um
imperativo. Ir para a faculdade, desgarrar-se dos pais, construir um futuro sdo exigéncias no
contexto pessoal de cada um. Por conta disso, é provavel que a leitura que fizeram da situacao
de Julia tenha trazido ressonancias de suas vivéncias pessoais e dos valores com os quais eles
mesmos tém que se haver. Isso fica claro na fala da jovem de 17 anos do colégio federal, que
acha que Julia seria mais liberta se escolhesse ir para a faculdade: “Hoje em dia [se] vocé sai

do colégio e ndo vai para a universidade, poxa, vocé é realmente um merda na sociedade em
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que a gente vive...” Aqui, certamente ela ndo estd falando apenas da situacdo vivida pela
personagem, mas também do contexto vivido por ela propria.

Quando, apds ouvirmos suas primeiras impressdes sobre o caso ficticio, perguntamos
aos participantes sobre os sentimentos envolvidos numa situacdo em que a pessoa tem que
decidir entre dois caminhos a seguir, os jovens trouxeram outras consideracdes bastante
interessantes. No instituto de educagdao, por exemplo, uma participante reconheceu que se
trataria de uma “liberdade diferente” da liberdade de ‘poder fazer o que quiser’. Ela explica
que esta ultima aparece mais quando a pessoa ndo tem a possibilidade de escolher, de fazer o

que deseja:

E, porque geralmente a gente td acostumado [a falar de] liberdade.... ahn... por ndo ter escolha. E aqui a
liberdade dela, ela tem escolha. [Pergunto como seria uma liberdade de ndo ter escolha.] Liberdade de ndo ter
escolha é quando... sei ld, vocé mora na casa dos seus pais e ai vocé tem que conviver com as regras que eles
tém, ou vocé... sai de casa. Entdo ndo é a mesma liberdade, é uma liberdade em que vocé ndo pode escolher
entre... E uma falta de liberdade. E aqui [na Situacdo de Julia] é uma liberdade diferente, porque ela tem
escolha. Ela tem como ficar ou ir. Entdo eu vejo como uma liberdade diferente. (garota, 18, IE)

E curioso que a jovem nao perceba que ela mesma coloca uma alternativa a aceitacio
das regras dos pais, que seria “sair de casa”, apontando assim para uma possibilidade de
escolha mesmo na situagdo em que ela define como “uma liberdade em que vocé ndo pode
escolher entre...”. De qualquer forma, ela afirma que a liberdade em questdo na histéria de
Julia seria uma liberdade diferente porque a decisdo depende do sujeito que esta na situacao.
Isso implicaria uma dimensdo afetiva completamente distinta da envolvida na afirmacao da
liberdade negativa. Nesta acepcdo, o sujeito é tomado como sabendo o que quer, e é esse
conteudo que precisa ser realizado para que a liberdade se materialize. Na situacdo 2, proposta
aos jovens, uma nova questdo aparece: o que quer o sujeito que escolhe? Como ele lida com
suas decisdes?

Refletindo sobre esse ponto, uma jovem de 14 anos do colégio particular diz que uma
pessoa pode passar por momentos de avaliacdo da propria vida como um todo, quando ela se
pergunta se o que escolheu até ali era o que ela realmente queria (como, por exemplo, a
profissao exercida por toda a vida), e a pessoa se pergunta se ¢ feliz, se ela esta se realizando
naquilo, chegando mesmo a considerar a possibilidade de mudar sua vida. Foi interessante
perceber nessa fala que as ideias de liberdade e de autorrealizacdo podem ser ciclicamente
colocadas em questdo, e que ‘0 que um sujeito quer para a sua vida’ nao é algo fechado,
definido, que precisaria apenas se realizar, mas algo que pode ser repensado, ressignificado.

Um ponto de inflexdo dos grupos na discussao desse caso ficticio foi a afirmacdo feita
por alguns jovens de que o exercicio da liberdade sempre implica alguma perda.

Consideramos essas falas significativas porque elas enunciam uma percep¢ao da ideia de
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liberdade distinta do conceito de liberdade liberal, em que ser livre é ampliar o maximo
possivel o espectro de escolhas e de possibilidades. Uma jovem de 18 anos, do instituto de
educacao, comenta a respeito da situacdao de Jilia que “alguma coisa ela vai ter que perder,
isso faz parte da vida. Se ela escolher casar e ficar na cidadezinha, ela vai perder a
faculdade. Se ela escolher a faculdade, ela vai meio que perder ou adiar o casamento. Entdo
alguma coisa vocé vai ter que perder.”.

Perguntamos se o0s jovens ja se viram em situacoes que envolvessem uma escolha
excludente, e como eles se sentiram nesse momento. Uma participante do grupo de teatro diz

que esta passando por uma decisdo desse tipo em sua vida amorosa:

E tipo assim: vocé gostar de uma pessoa, mas estd com outra pessoa, e ter que escolher entre uma ou outra. Eu
ter que escolher entre ficar com um ou outro. E automaticamente uma coisa exclui a outra, entendeu? Af isso
ndo é legal, porque... vocé fica na divida. Uma das pessoas te dd amor. S6 amor, sé isso. Vocé so tem
sentimento pela pessoa. E a outra pessoa, vocé ndo tem aquele sentimento todo, mas te dd carinho, é paciente,
conversa com vocé, td sempre presente, entendeu? Te passa confianga a todo momento... E isso. [Pergunto se ela
acha que essa decisdo tem a ver com liberdade.] Ah... meio que assim... sei ld... ndo sei... a ver com liberdade
tem, porque eu tenho que decidir. (garota, 15, GT)

Esse exemplo foi bem ilustrativo de uma situacdo em que a pessoa precisa decidir (a
jovem coloca: “ter que escolher entre uma ou outra”), mas a escolha é dificil. O grupo ficou
bem mobilizado a partir da fala da jovem, e a discussdo se voltou para o ponto principal de
sua questdao: o que ela quer de verdade? Outros exemplos surgiram em outros grupos: uma
jovem do instituto de educacdo conta que, apds uma briga com seu marido, foi com a filha
para a casa da mde. Ela precisava decidir entre voltar a morar com a mde, de quem gosta
muito, ou se reconciliar com o marido, com quem brigava bastante e com quem tem uma

filha. Ela optou pela segunda alternativa, mas contou ao grupo como foi sofrida sua decisao:

Minha mde queria que eu ficasse com ela, ndo fosse embora. Ai eu ficava chorando, angustiada: ou eu ficava
com a minha mde, ou eu ficava com ele. Eu tava naquela angustia. Ai eu olhei pra frente, eu vi que ele é o pai,
ele vai sofrer, e a crianga vai sofrer, todo mundo [vai sofrer] junto, ai eu decidi... eu achava que eu tava
perdendo a minha mde, mas eu ndo tava! Porque minha mde ndo estava morrendo [ri], dava para eu voltar e
revé-la. Ai eu continuei em frente [no casamento]. (jovem adulta, 24, IE)

Se a liberdade implica posicionamentos do sujeito, decisdes que explicitam uma
escolha que vai além da opgdo feita, mas que indicam um caminho a ser trilhado a partir dai,
essa experiéncia ndo pode ser vivida sempre com felicidade ou alegria. Muitas escolhas
importantes que sdo feitas na vida implicam também em fazer o luto daquilo que foi deixado
para tras, pelo menos naquele momento. Essa pode ser considerada uma caracteristica do
exercicio da liberdade, mas também podemos afirmar que o periodo da adolescéncia é
marcado intensamente por uma série de escolhas que trazem em si a elaboracdo de lutos e a

definicdo de trajetos.
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Pensar as escolhas como definitivas pode, certamente, levar o sujeito a defrontar-se
com angustia, sofrimento, profunda indecisdo. Mas ocorre que toda escolha, especialmente as
que se dao em terrenos de fortes vinculos afetivos, traz em si a necessidade de abandono das
alternativas preteridas. Sensivel a essa questdo, uma jovem de 17 anos do colégio particular
fala que muitas vezes ela tem esperanca de poder consertar, modificar algo que foi escolhido
ou feito, e que essa esperanca a ajuda a decidir.

No que diz respeito a autenticidade da escolha, identificamos uma grande expectativa
de autonomia do sujeito que escolhe. Entretanto, quando os jovens falaram de situagdes de
escolhas excludentes vividas por eles proprios, essa exigéncia ndo se colocou de maneira tao
implacavel. A participante que afirmou estar entre dois amores reconheceu que nao sabe ao
certo o que fazer, e se mostrou muito dividida na escolha. A jovem que ficou em divida entre
voltar para a casa da mde ou continuar casada diz que poder continuar vendo a mde, e com
isso manter esse vinculo afetivo tdo importante em sua vida, foi fundamental para que ela
escolhesse voltar para o marido. A participante do colégio federal, que diz que Julia se
realizaria mais na escolha pelo curso universitario, quando foi dar um exemplo de sua vida

pessoal semelhante a situacao ficticia, nos contou:

Muitas amigas minhas fizeram intercdmbio e moraram um ano fora. Eu acabei ndo fazendo por causa do meu
namorado. Porque eu ndo queria deixd-lo aqui, e tal. [Pergunto se sua decisdo foi por causa disso. A jovem diz
que sim.] Foi um projeto que eu abri mdo. Mas as pessoas tomam essa decisdo, vdrias amigas foram, ficaram
um ano... Tiveram experiéncias 6timas, criaram vdrios lagos fortes com as familias de ld... A gente sempre
perde alguma coisa em algum lugar, né? (garota, 17, CF)

Ela ndo fala com pesar de sua decisdo. Diz que ela ndo deixou para decidir em cima da
hora, apenas que abriu mao de um projeto. Mesmo assim, é visivel o contraste entre sua
avaliacdo da situacao ficticia e do que ela nos conta a respeito do que viveu. Entendemos que
a vivéncia contextualizada da situacao torna a polarizacdo independéncia individual X
dependéncia afetiva e grupal menos dicotdomica. Uma escolha que pode aparecer, para quem
esta de fora, como claramente ‘melhor’ — quando os jovens do instituto de educacdo dizem
que se Julia ndo for para a faculdade ela é “maluca” eles estdo exprimindo isso — ganha
nuances quando € vivida pessoalmente.

Uma participante do grupo de teatro fala sobre a diivida presente nos momentos de

escolha, relacionando essa situacdo com a experiéncia de liberdade:

Se ndo tiver duvida, ndo tem escolha, na verdade. Se vocé estiver entre duas coisas pra escolher, gostando das
duas, se ndo tiver divida... ndo é escolha! E se tiver uma coisa sé pra vocé fazer, e vocé tem que fazer aquilo,
também ndo é escolhal!... Escolha é quando tem mais de uma possibilidade da coisa acontecer. (garota, 15, GT)

O tensionamento do sujeito que escolhe, que experimenta sua liberdade, é apontado

pela jovem como a marca da agao livre. Escolher algo sem vivenciar a divida ndo é, em sua



154

opinido, escolher efetivamente. Assim como fazer algo porque nao ha outra opcao, porque é a
Unica coisa a ser feita, também nao se configura como uma escolha. Nessa fala, mais uma vez,
a liberdade ganha a marca do embaraco, da davida, da incerteza, afastando-se da plenitude da

liberdade negativa como um poder-fazer ilimitado.

4.4 Liberdade: uma palavra, multiplos sentidos

Neste capitulo, apresentamos parte dos resultados das oficinas com os jovens
procurando enfatizar a consideracdo do tema da liberdade como um problema, expondo os
sentidos que emergiram em cada grupo desde o primeiro encontro. Poder deslocar nas
oficinas a questdo da liberdade da discussdao sobre liberdade negativa (que restringe a
discussdo e pode tornar a abordagem do tema superficial) para as dificuldades que os sujeitos
encontram nessa experiéncia quando a escolha implica uma posicgao, foi, a nosso ver, muito
produtivo. As falas trazidas neste capitulo ilustram como é possivel explorar o assunto
‘liberdade’ tomando questdes de grande significacdo afetiva para os jovens, e eles foram
capazes de fazer analises acuradas sobre essas vivéncias.

Um ponto que chama a atencdo, e que esta diretamente relacionado com o que vimos
discutindo neste trabalho, é que a figura do outro pode ser ressignificada pelos jovens em
algumas situacdes. O outro pode importar ao sujeito, pode ser pensado como alguém que
constitui o sujeito naquilo que ele é, ndo sendo necessariamente pensado como um
impedimento externo a liberdade, podendo ser considerado no contexto das escolhas
individuais como alguém que importa ao sujeito. Certamente, esse movimento se deu quando
o0 outro em questao era alguém que faz parte da vida e da convivéncia do jovem. Mas ja é uma
reformulacdo que vale a pena ser ressaltada (no capitulo seguinte, veremos como 0s jovens
incluem os pais nessa série, admitindo que o cuidado que tém com os filhos é importante para
a formacao e para o crescimento pessoal da geracao mais nova).

Em linhas gerais, o que vimos aparecer claramente nas falas trazidas neste capitulo foi
a presenga do outro em todas as discussdes sobre o tema da liberdade. Em si, esse dado ja
chama a atencdo, pois o conceito de liberdade é tradicionalmente discutido na filosofia, nas
ciéncias sociais, nas teorias politicas e na psicologia a partir do referencial do individuo ou do
sujeito racional. Esse referencial estd presente nos pilares da teoria liberal, de extrema
importancia para o pensamento sobre as sociedades humanas e seus valores desde a

Modernidade.
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A aposta do liberalismo, como discutimos no primeiro capitulo, consiste na afirmacdo
e na garantia das liberdades individuais para que a sociedade seja, por meio delas, regulada.

Como afirma Audard:

Deixado livre para decidir por si mesmo o que tem valor para si, para seu plano de
vida, sem que a vontade de ninguém ou o medo da intervencdo do outro a lhe dizer
ou direcionar autoritariamente suas escolhas, cada um ajustaria suas decisdes as
decisdes dos outros de maneira a otimizar suas chances de sucesso. [...] O
liberalismo fez de cada individuo o guardido e o verdadeiro responséavel pela ordem
social. (AUDARD, 2009, pp. 728-729)

A afirmacdo da liberdade como um direito do individuo esteve muito presente nas
discussdes com os jovens. Entretanto, identificamos que a discussdao sobre a liberdade
também remeteu os participantes aos problemas da convivéncia, da negociacdo, do
estranhamento, da compreensdo, das desavencas e da (in)tolerancia, todos eles relacionados
diretamente a figura do outro.

Algumas falas no udltimo encontro de cada grupo mostram as opinides dos jovens
sobre liberdade e sobre a relacdo com o outro, denotando questionamentos que ndo estavam
presentes nas falas do primeiro encontro, quando os jovens estavam muito mais colados a
explicacdes de liberdade em seu sentido negativo. No primeiro exemplo, uma jovem do
colégio particular diz que nunca é possivel ser totalmente livre, porque sempre se esta ligado

ao outro de alguma maneira:

Ndo tem como vocé fazer o que vocé quer, porque os lagcos que vocé estabelece com os outros ndo permitem
isso. Por exemplo, vocé quer viajar, so que a sua mde estd doente. Vocé quer viajar, mas vocé ndo vai. Vocé
poderia viajar, mas vocé ndo vai, porque sua mde estd doente, entendeu? Vocé tem que pensar se vocé quer
manter os lagos ou se vocé quer romper. Se vocé quer ter a oportunidade de fazer tudo o que vocé quer, vocé
vai ter sempre que romper com um monte de coisa. (garota, 17, CP)

Aqui, o compromisso ou a ligacdo com o outro (no exemplo dado, com a made)
marcam um limite que ndo interessa a propria jovem romper. Nao se trata de um impedimento
fisico, de um obstaculo, mas de um compromisso pessoal com alguém que tem importancia
em sua vida. A liberdade é pensada aqui como a possibilidade de se posicionar em relacao a
uma decisdo a ser tomada, e ndo no fato de ser limitada por determinadas circunstancias.

Um exemplo mais evidente dessa mesma questdo surgiu no grupo do colégio federal.
As participantes, no final do dltimo encontro, tiraram conclusdes surpreendentes da defini¢cao
de liberdade dada por elas proprias:

Vocé ndo pode ter liberdade absoluta. Se vocé tem liberdade absoluta, vocé ndo tem liberdade nenhuma. Todos
estdo sujeitos a sua vontade. Entdo tem que existir liberdade na medida certa. [A outra participante concorda e
complementa:] Até porque, tipo... liberdade, se vocé tem cem por cento de liberdade, vocé ndo vai conviver com
ninguém, né? [Elas chegam a conclusdo de que ficar sozinho é impossivel, porque todos dependemos uns dos
outros em nossas vidas, ninguém conseguiria sobreviver sozinho] Vocé precisa que empresa tal fabrique a
comida, ou que o cara ld plante a comida pra vocé poder sobreviver. [A primeira participante completa:] Eu
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ndo sei construir uma casa, mas eu moro numa, sabe? Entdo eu preciso de alguém que construa pra mim, sabe?
Vocé vai estar sempre dependendo do outro... (garotas, 18 e 14, CF)

Se ser livre significa ndo estar constrangido, limitado pelo outro e, ao mesmo tempo,
ser plenamente independente de outras pessoas, a liberdade é uma ficcdao. Viver em sociedade,
como enfatizaram as jovens, é viver em redes de dependéncia mitua, em que a convivéncia
cria qualidades que ndo seriam possiveis no isolamento individual. Mas é justamente no
dominio social que a liberdade se torna uma questdao em disputa, modulando as relacdes com
o outro dependendo da maneira que essa ideia é entendida.

Um dos aspectos dessa disputa que apareceu nas falas dos jovens sdo os sentidos que a
nocao de responsabilidade pode assumir. Enquanto um termo préprio da teoria liberal, a
responsabilidade é uma caracteristica necessaria ao exercicio, pelo individuo, de sua
liberdade. Aqui, é preciso que o individuo esteja ciente das consequéncias de suas escolhas
para que possa decidir livremente entre opgoes dadas. Essa responsabilidade individual esta
intimamente relacionada as capacidades de uso racional do pensamento, ao destacamento da
situacdo para que a decisdo possa ser tomada friamente, sem que a escolha esteja suscetivel ao
calor da emocgdo. Paixdo e emocdo estdo atreladas, na teoria liberal, ao uso irresponsavel da
liberdade de escolha: quanto mais sensivel for o sujeito as circunstancias, menos racional e
menos livre sera sua decisao.

Nos encontros, os jovens mencionaram a importancia da responsabilizacdo individual
pelas consequéncias das escolhas. Entretanto, bastou que a discussdo tematizasse situagdes
concretas, isto é, de escolhas contextualizadas, para que essa responsabilizacdo fosse
problematizada pelos grupos. Presenciamos questdes levantadas por eles que vao na direcao
contraria do que é colocado como ideal de liberdade pela teoria liberal, especialmente em dois
aspectos: em primeiro lugar, quando os participantes se perguntaram sobre a legitimidade de
responsabilizar pessoas que estdio em condicdes que ndo favorecem escolhas pro-
independéncia individual. Mulheres, pessoas pobres, criancas, por exemplo, deveriam ser
responsabilizadas a despeito de seus contextos de género, classe social e faixa etéria, por suas
escolhas?®* Lembremo-nos que a responsabilizagdo, no sentido liberal, se respalda na defesa
da individualidade e da independéncia individuais. Como vimos no capitulo 2, esses sao
fundamentos que ndo deixam espaco para outras formas de viver, de sentir, de se organizar
que ndo a do homem ocidental branco, de elite.

Em segundo lugar, os jovens falaram sobre o incbmodo que sentem com a posicdo de

ndo-responsaveis em que se encontram na familia, na escola e na sociedade em geral.

% Essa discussdo sera aprofundada no capitulo 5.
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Enquanto jovens, ndo estdo em posicdo de poderem desfrutar da liberdade em diversos
aspectos, mas esse impedimento (econdmico, juridico, dos costumes) foi problematizado por
eles em falas muito sensiveis a esse problema, muito conscientes de qudo arbitrarios podem
ser esses impedimentos.

Essas questdes que vimos surgir nas conversas com 0S jovens participantes das
oficinas nos levam a um segundo sentido possivel para a no¢do de responsabilidade, aquele
proposto por Sartre e Lévinas. O convivio com o outro traz a imprevisibilidade do que possa
resultar da acdo, pois o eu e o outro somos seres de liberdade. Isso significa dizer que o que
resulta de um encontro com a alteridade ndo pode ser antecipado, calculado. A
responsabilidade possivel, nessas condicdes, é bem distinta da concepcao liberal, ainda que
seja constitutiva do sentido de liberdade. Responsabilizar-se pelo outro significa ser sensivel a
esse outro, significa comprometer-se com o que resultara desse encontro, da sua acdo como
pessoa no mundo, ainda que esses efeitos ndo possam ser previamente conhecidos. Abrem-se
novas possibilidades de relacdo consigo e com as outras pessoas, e podemos pensar as
situacoes de liberdade a partir de um referencial existencial.

O processo das oficinas permitiu que conhecéssemos as opinides dos jovens sobre
liberdade, mas também fez com que os participantes repensassem o tema com 0s problemas
que surgiam nos debates, a partir das diferentes posi¢cdes no grupo, e mesmo através de nossas
intervencoes na conducdo dos encontros. Nas avaliacGes feitas no tultimo encontro em cada
grupo, os jovens falaram que puderam pensar e conversar sobre experiéncias de suas vidas e
sobre o sentido que elas tém para eles. A fala de uma jovem, da escola particular, ilustra bem

os deslocamentos subjetivos que ocorreram durante o processo:

Eu fiquei até pensando, o que é liberdade, entdo? E eu ndo sei mais o que é liberdade! [risos] A gente jd falou
tanta coisa, conversou tanta coisa... Eu ndo sei mais o que é, assim... [...]JA gente vive numa correria muito
grande,e fica dificil a gente viver uma vida plena, feliz... A gente acaba fazendo um tanto de coisa na nossa vida
e ndo pdra e pensa o que que a gente é. ‘Quem eu sou? O que eu t6 fazendo aqui? Qual o motivo da minha
vida? O que que vai ser depois?’. (garota, 17, CP)

No proximo capitulo, discutimos as falas dos participantes inseridas na discussdao
sobre o exercicio da liberdade e a situacao do jovem, focando a questdo do sujeito que pode

ser livre pela conquista da independéncia e da autonomia.
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CAPITULO 5
Ser jovem, ser livre: tensao e conflitos na busca por independéncia e
autonomia

E valsa em si contrdria.

S6 pisando em falso

se pressente o chdo.

(Guinga, Cangdo Desnecessdria)

Neste capitulo, apresentamos os resultados das oficinas a partir da discussao sobre a
possibilidade de exercicio da liberdade por parte dos jovens, tendo como referencial tedrico a
concepcao de individuo livre da teoria liberal, que exploramos no capitulo 1, e da infancia e
da juventude como momentos de passagem do individuo rumo a concretizagao desse projeto
de independéncia no nivel individual, segundo a psicologia do desenvolvimento, feito no
capitulo 2.

Quando planejamos o campo de nossa pesquisa, que se daria com sujeitos jovens,
elencamos algumas caracteristicas que os sujeitos deveriam apresentar para participarem de
nosso estudo. De fato, definimos que os participantes deveriam apresentar ao menos uma das
seguintes caracteristicas:

- Ter idade inferior a 18 anos

- Morar com pais ou responsaveis, dependendo deles economicamente

- Estar matriculado em escola regular, frequentando até o Ensino Médio

As trés condigdes acima contribuem diretamente para marcar a situagdo do jovem
como um individuo dependente econémica e legalmente dos pais ou responsaveis, e como um
individuo ‘em preparagdo’ para o exercicio futuro de sua autonomia. Consideramos que, ao
garantir que os participantes se incluissem em ao menos uma dessas categorias, a discussao
sobre liberdade nos grupos estaria atravessada por uma situacao de juventude que coloca esses
sujeitos numa posicdo bem especifica em relacdo a liberdade. Os participantes responderam a
uma ficha de inscricdo no primeiro encontro das oficinas (ver Anexo 1), em que pediamos
essas informacoes. No capitulo 4, apresentamos um Quadro com as distribuicdes de idade,
sexo e grau de escolaridade por grupos. Como dado importante para a discussao que faremos
a seguir, vale acrescentar que, dos 35 participantes das oficinas, 33 moravam com os pais ou
responsaveis (tios, avos) no momento da realizacao dos grupos. Veremos que, ao longo dos
encontros, a condicdo de ‘dependéncia’ em relacdo aos adultos foi identificada pelos

participantes como algo que poe sérias dificuldades para o exercicio de suas liberdades
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individuais, e as discussoes trouxeram muitas insatisfacdes, questionamentos e reflexdes dos

jovens participantes sobre a situagdao em que se encontram.

5.1 Quando liberdade é um assunto em familia: as dificuldades encontradas
pelos jovens na conquista da liberdade individual

Desde o primeiro encontro, os jovens relacionaram a tematica da liberdade com suas
proprias vidas e, ao fazerem isso, ressaltaram sua condicdo de dependéncia em relacdo aos
pais. Essa discussdo tomou rumos distintos em cada um dos grupos, mas esteve presente em
todos eles. Os jovens falaram dos limites que os pais impdem, criticando a rigidez desses
limites; contaram como tentam (e conseguem) burlar as regras familiares, e falaram dos
castigos que sofrem quando sdo pegos; discutiram os conflitos que se dao na ocupagdo do
espaco doméstico — o espaco em que 0s jovens moram, mas para 0 qual ndo definem as
regras; questionaram o poder dos adultos na escola, que é imposto aos estudantes muitas
vezes de forma arbitraria. O panorama desenhado através das conversas nos grupos € muito
rico e complexo, e nos oferece muitos elementos para entendermos melhor os sentidos que os
jovens participantes ddo a ideia de liberdade.

A queixa a respeito dos limites impostos pelos pais apareceu nos quatro grupos, e foi
tratada de diferentes maneiras pelos participantes. Insatisfeitos com as exigéncias dos adultos,
muitos jovens se queixaram que ser livre é impossivel quando se mora com os pais, quando se
deve satisfacdes aos adultos. Algumas falas ilustram essa posicdo recorrente de varios

participantes:

Sei Id... liberdade é uma coisa que a gente acha que quase nunca tem... Eu acho que quase nunca tenho
liberdade. Eu peco [para os pais] para ir para um lugar, [e] ou tem que ter hora, ou ndo deixam eu ir! Ou tem
que ir com alguém, ou escondido!... Ndo entendendo [a jovem fala isso indignada]. Por que ndo podem confiar
na gente?! NAO! Eu acho engracado isso! A gente é novo demais para sair, para namorar, mas é velho o
suficiente pra saber arrumar a casa, cuidar das coisas... Dd vontade de perguntar: 'gente, eu ndo sou nova
demais para namorar? Como eu sou velha suficiente pra arrumar a casa?!". (garota, 15, GT)

Quando a minha mde deixa eu ou a minha irmd fazer alguma coisa, tem outra pessoa que atrapalha que é a
minha avé. Minha avé fica botando coisa: ‘Ah, mas ndo vai, vai chegar ld e vai acontecer isso, ndo vai dar
certo, vai ter droga, vai ter homem, que ndo sei o qué, que vai passar a mdo... ndo deixa, ndo deixa’. Por muitas
vezes a gente quer fazer uma coisa e ndo pode fazer, porque tem alguém impedindo. E pode ser que [0 que
queremos fazer] seja uma coisa boa, mas pra ele seja ruim. E isso impede da gente viver a nossa vida. Eu falo
pra minha avé que nem tudo que ela fala é verdade. Mas ela, ndo, ela quer julgar. O negécio da minha avo é
julgar as pessoas. Isso cria uma revolta muito grande, porque a gente quer fazer uma coisa e ela ndo deixa.
(garota, 17, IE)

Liberdade pra mim é poder sair de casa, porque eu ndo sei se é um jeito da criagdo dos meus pais, mas o meu
pai gosta bastante de ficar em casa. A, por isso eles me prendem em casa. Entdo pra mim [liberdade] é poder
sair de casa, ficar naquele ambiente é um saco. Mas também ndo quer dizer ficar a noite inteira na rua. Eles me
ddo um limite, e nesse limite eu volto pra casa. (garota, 15, CF)
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Vemos como a experiéncia de liberdade é relacionada por eles a possibilidade de ter
privacidade, de poder fazer escolhas e tomar decisdes em suas proprias vidas. Essas falas,
assim como tantas outras que se referiam a (falta de) liberdade na convivéncia com os pais,
surgiram ja no primeiro encontro. Falar de liberdade com os jovens significou ter as oficinas
atravessadas pela questdo que analisamos neste capitulo: o que significa ser livre quando se
vive em uma condicdo que ndo é aquela prototipica do individuo liberal, isto é, independente,
autossuficiente, responsavel por si mesmo e preparado (legal e educacionalmente) para
assumir as conseqiiéncias de seus proprios atos? Ficou claro para nos, ao longo dos encontros,
que a imagem ideal desse individuo é uma referéncia quando eles falavam sobre a liberdade a
que almejam. Entretanto, as discussdes ndo giraram apenas em torno do ideal de
individualidade. Os jovens falaram de outros aspectos que nos fazem refletir sobre esse

modelo de liberdade calcado no individualismo, que apresentamos mais adiante.

As conversas em cada grupo tiveram énfases distintas. Especialmente no grupo de
teatro, a discussdo sobre as proibicdes dos pais mobilizou bastante os jovens. Eles passaram
muito tempo falando sobre como se sentem presos pelas regras e ordens dos pais, e ficaram a
vontade para contar as estratégias que encontram para burlar essas proibicdes. Neste grupo,
grande parte do primeiro encontro foi dedicada a essa discussdo. Os participantes se
divertiram em partilhar com os colegas histdrias sobre proibicdes e sobre suas “fugas”, em
que eles saiam escondido de casa, mentiam, faziam coisas que os pais ndo permitem e, nessas
ocasioes, se sentiam livres. Eles também contaram o que acontece quando os pais descobrem
a “fuga” ou a mentira, e descreveram com detalhes os castigos que sofrem. Neste grupo foram
feitas muitas referéncias a castigos e punicoes fisicas por parte dos pais, o que praticamente

nao apareceu Nos outros grupos.

[Um jovem diz que na primeira vez em que fugiu fez tudo o que queria e ndo podia] Porque eu sabia que
quando eu chegasse no outro dia eu ia apanhar! Ndo adianta eu fugir pra ir jogar videogame e voltar pra casa.
Ndo vale a pena, porque vou apanhar. [...] Eu pego a chave de casa e fujo pra ir pro baile. Ndo adianta eu ir
pro baile e ndo curtir no baile, porque eu vou voltar pra casa e vou ter que sofrer a consequéncia porque eu
fugi, entdo eu vou ter que curtir. [Pergunto se ele consegue “curtir” nessa situacao] Ah, consigo! [ri]. (garoto,
14, GT)

[Uma jovem comenta que certa vez fugiu de casa e foi para a casa da tia por causa de uma discussdo entre seus
pais, que estavam se separando] Eu era totalmente mimada, ndo queria ver os dois separados, ai eu fiz minha
trouxinha, esperei os dois estarem discutindo, e quando eles estavam discutindo eu peguei minha mochilinha,
botei nas costas, peguei o dinheiro da minha mde sem ela saber, e fui pra Niterdi, pra casa da minha tia. Ai
aquela vaca contou pra minha mde que eu tava ld! Ai ela foi I me buscar, me pediu desculpa, chorou um monte
de vezes, eu falei que ndo ia voltar, ai eu fugi de novo, sé que eu fui pra casa da minha avo. (garota, 15, GT)
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Quando esses depoimentos foram dados, todos os participantes se mobilizaram e
comecaram a contar varias histérias semelhantes. Com excecdo da jovem acima, que fez de
sua saida de casa uma forma de protesto contra a separacao dos pais, os demais participantes
deixaram bem claro que o que os mobilizava para fazer escondido dos pais as coisas que
estavam contando era o desejo de viver certas experiéncias proibidas. Falaram dessas
situacdes como momentos em que se sentiam libertos das restricdes paternas, quando faziam
aquilo que mais desejavam.

Uma das jovens deste grupo tem 18 anos e mora com o pai. Sua relagdo com ele é
muito dificil, pois ele proibe que ela faca varias coisas e, como ela sempre desobedece, ele
sempre a castiga com surras violentas. Ela contou que seu pai ndao deixava que ela saisse para
lugar nenhum quando ele ia trabalhar, trancando-a em casa. Um dia, ela resolveu fazer
escondido uma cépia da chave, para que pudesse sair de casa enquanto seu pai estava fora.
Ela contou ao grupo, em detalhes, o que aconteceu depois disso. Nesse momento da
discussdo, os jovens estavam falando sobre como lidar com as consequéncias de fazer algo
proibido pelos pais:

Eu aproveitei muito essa questdo de sair escondido pra vir pro teatro. S6 que teve um belo dia, maldito dia!, que
a minha chave desapareceu no teatro. Ai eu fiquei ‘meu Deus, como é que eu vou voltar pra casa?!’, entendeu?
Ai eu voltei pra casa e pedi pro namorado da minha vizinha arrombar a porta. O cara deu um chute na porta
que arrancou pedago da parede! Ai olhei aquele estrago na porta e pensei: meu pai vai chegar, vai arrancar
minha cabega! Porque meu pai, quando ele me pega, é loucura. Da ultima vez que ele me bateu, eu andei na rua
com os ossos estalando, tchec, tchec, tchec... [risos]. Enfim, qual era minha alternativa para ndo apanhar?
Porque eu ndo tinha desculpa. Ai eu arrumei as minhas coisas e fui embora, fui dormir na casa da minha
amiga. Quando foi no outro dia, meu pai me ligou vdrias vezes, falou vdrias coisas, envolveu pessoas que ndo
deveria envolver... ai eu fui obrigada a voltar pra casa por causa dos meus amigos que me ajudaram. Enfim...
Ai eu falei pra ele que sé6 ia voltar se ele prometesse que ndo ia me bater. Ele prometeu. Eu cheguei em casa, ele
conversou comigo, eu falei toda a verdade, e tal... Moral da histéria? Ele me deixou trancada no dia da
apresentagdo, minha primeira apresentacdo [do teatro]. Fiquei revoltada! Mas ai no outro dia eu fiquei livre.
Entdo é por isso que eu acho que a gente ndo deve se preocupar muito com a consequéncia. Porque depois que
aconteceu, aconteceu, ndo tem mais volta. Entendeu? (garota, 18, GT)

A fala desta participante sintetizou varios comentdarios que estavam sendo feitos nesse
momento da oficina: muitas vezes os jovens discordam das regras que seus pais impdem a
eles, e ndo veem meios de negociar e conseguir mudar essas regras. Nessas situacoes, em que
eles se veem tendo que obedecer ao que é imposto pelos pais e percebido por eles como
arbitrario, fazer algo escondido surge como uma possibilidade de viver certas experiéncias de
maneira autonoma, isto €, por si mesmos. Enquanto conversavamos, 0s jovens narraram com
um certo orgulho suas “escapadas”, divertindo-se com a semelhanca entre os casos contados
por cada um. As punic¢des que sofreram eram divididas com o grupo com cumplicidade, e eles
riam das surras e castigos enquanto contavam suas histérias. Nesse grupo, arcar com as

conseqiiéncias foi ganhando o sentido de viver uma escolha de maneira verdadeiramente
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livre. Da maneira como eles foram construindo essa discussdo, ser livre ndo se tratava de
fazer algo “sem sofrer impedimentos”, até porque a condicdo de filho(a) em que todos eles se
encontravam ndo permitia esse tipo de experiéncia. Entretanto, agir e arcar com os castigos e
punicdes era uma maneira de legitimar essa acdo, de concretizar a liberdade desejada. Isso
fica evidente na fala de uma das participantes, de 15 anos, que estava contando sobre os
momentos em que ela e os colegas de escola decidiam matar aula juntos para passear: nesses
casos, a cumplicidade deveria ser total, pois se algum deles falasse o que realmente
aconteceu, todos seriam castigados. Se alguém do grupo fosse pego por um adulto, deveria
sofrer as consequéncias sem denunciar os demais, esse era o trato. Ela diz: “se um caguetar, a
gente quebra na porrada! E aquela unido: se vai aprontar, aprontou com todo mundo, e vocé
sozinho foi descoberto, se vocé caguetar alguém, vocé vai sofrer depois!”. Mesmo que de
maneira extrema, até pela violéncia fisica, a garantia dessa cumplicidade esta diretamente
ligada a tentativa de fazer algo por eles mesmos, que ndo se submeta as regras dos adultos.

Os jovens do grupo de teatro foram os que trouxeram de maneira mais explicita o
incomodo com as regras e os limites dos pais. Nos outros grupos, entretanto, essas questdes
também apareceram, ainda que com outras entonacdes. No grupo do colégio federal, por
exemplo, as participantes falaram sobre as dificuldades da convivéncia com os pais,

especialmente no que se refere ao uso do espago comum — a casa em que vivem.

Pra mim, liberdade ndo é s6 sair de casa, ‘poxa, t6 livre!’, sabe?, livre dos meus pais, de quem for. Liberdade
também é poder ficar em casa a vontade, entendeu? Principalmente sendo numa quitinete, ndo é muito legal [a
jovem mora numa quitinete com a mae]. Entdo eu penso mais a liberdade assim, talvez por isso. [...] Se os pais
esperam que vocé saia de casa, pra onde vocé vai, sabe? Pra mim isso é uma questdo... (garota, 15, CF)

Se vocé for pensar assim, vocé ndo é livre nem na sua prépria casa. Porque tem a sua mde. E se vocé resolver
ficar deitada assim, nua, no meio do apartamento, sabe? [risos] Alguma coisa ela vai falar... Ela ndo vai olhar
pra vocé tipo ‘ah, deixal...’. [...] Se eu fizesse isso, minha mde ia ficar me encarando, né? Ou entdo,
principalmente, meu irmdo. Eu ndo tenho muita liberdade dentro de casa com o meu irmdo. [Outra jovem
concorda:] Dentro de casa vocé ndo tem muita liberdade. Mesmo que aquele seja o seu lar, onde vocé se sente d
vontade. (garotas, 14 e 15, CF)

Nesse grupo, as jovens falaram muito da dificuldade encontrada pelo jovem para ser
livre, e para isso se remeteram varias vezes a situacdo de morar com os pais. Em alguns
momentos, suas falas sobre o individuo livre apontavam claramente para uma situagdo
idealizada de total privacidade. As mesmas participantes que protagonizaram o dialogo acima
discutiram em outro momento a possibilidade de que alguém possa gozar de sua liberdade
sem a intervencao de outras pessoas: “Porque dentro de casa vocé faz o que vocé quiser!” A
outra jovem retruca: “Ah, mas a minha mde ndo quer que eu faga certas coisas!”. A primeira
refaz a afirmacéo: “E, digamos, se vocé mora sozinha... Ai vocé faz o que vocé quiser dentro

da sua casa, sabe?”.
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Chamou-nos a atencdo nesse grupo a importancia dada pelas jovens ao espago privado
como o lugar de exercicio da liberdade por exceléncia. Essas mesmas jovens protagonizaram
discussdes sobre a dificuldade de ser livre na convivéncia com o outro quando se divide o
mesmo espaco (no prédio, por exemplo), como vimos no capitulo 4. Ao falarem da
convivéncia com os pais, elas voltaram a esse ponto, e fizeram diversas queixas sobre o
convivio desgastante com pais e irmdos. Na fala trazida acima, da jovem que mora numa
quitinete com a made, transparece um tema de conflito recorrente entre pais e filhos: os pais
estabelecem as regras para os filhos que moram na casa dos pais. Os filhos, por sua vez,
discordam dessas regras, mas escutam dos pais que se desejam viver segundo outras regras
tém que sair da casa dos pais. A questdo colocada pela jovem, “pra onde vocé vai?”, ilustra
claramente a tensdo dessa situacdo: a relacao entre pais e filhos vivendo sob um mesmo teto
nao se trata simplesmente do convivio entre individuos livres que precisam encontrar
consensualmente maneiras de viver em conjunto. Trata-se, antes, de uma relacdo em que ha
uma hierarquia familiar, respaldada pela sociedade, em que os tultimos dependem dos
primeiros, até que se tornem individuos desenvolvidos, independentes, livres. Esta €, ao
menos, a expectativa da sociedade e dos proprios integrantes das familias. Entretanto, as
oficinas nos ofereceram a oportunidade de ouvir dos proprios jovens como esse caminho para
a independéncia e para a liberdade é tortuoso, custoso, e nao se da de maneira tdo previsivel
assim.

Quando falamos sobre a dependéncia dos filhos em relacdao aos pais, os jovens
reconheceram que essa situacao existe, e que é justificavel, até certo ponto. Essa foi uma fala
caracteristica mais de alguns grupos do que de outros, mas esteve presente em todos 0os quatro
grupos. Entre os participantes do colégio particular e do instituto de educacdo, os jovens
deram a entender desde o inicio das oficinas que compreendem as razdes dos pais para que
estes sejam rigidos ou limitem a liberdade que dado aos filhos. Entretanto, ao longo dos
encontros, essa “compreensdo” foi sendo nuancada, e os participantes falaram mais
abertamente sobre os conflitos vividos com os adultos. Uma jovem do colégio particular disse
que ha muito conflito entre os jovens e os pais, principalmente na sua idade — ela tem 16 anos:
“Nesse periodo de mudangas que a gente passa na adolescéncia, os pais ainda estdo
tentando nos entender, entdo meus pais ndo me ddo muita liberdade ainda. E um motivo de
conflito, vocé tentando se encontrar, e ao mesmo tempo seus pais tentando te entender...”

Neste grupo (CP), a situacdo do adolescente, que esta “se conhecendo”, foi tomada
pelos participantes como a razdo de muitos dos conflitos vividos com os pais. Os desejos de

ser independente, de fazer e experimentar coisas por si proprio, entrariam em choque com as
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preocupacdes dos pais. Uma garota de 15 anos explica: “Porque hoje os pais estdo muito
preocupados com a seguran¢a, né? A gente acaba tendo que se limitar mais por conta
disso.” Outra participante, também do colégio particular, diz que uma situacdo que sempre

gera esse tipo de conflito é quando surge uma festa:

A hora de voltar, sabe? Minha mde nunca concorda com a hora [em que a jovem quer voltar pra casa]... Agora
eu tenho aula aos sdbados, entdo pra sair sexta é dificil... Ela acha que o compromisso com a escola é muito
importante, sabe? Ela acha que a escola tem que estar acima da diversdo. (garota, 15, CP)

Outra jovem desse grupo se mostra mais compreensiva com os limites dados pelos
pais, e tenta encontrar um espaco em que ela poderia ser livre apesar das limitacdes. Esse

espaco seriam seus pensamentos, seus sentimentos:

Ah... eu ndo tenho muita liberdade porque eu ndo sou maior de idade. Ndo tenho liberdade pra sair, voltar
tarddo, tem vdrias coisas que meus pais impoem... Mas acho que em relagdo ao que eu estou sentindo, ds
minhas opinides, isso eu tenho liberdade, entendeu? [...] Em relagdo a esse negécio de idade, eu ainda ndo
posso fazer certas coisas, eu sei disso, mas também eu ndo acho ruim, porque eu sei que vai chegar uma hora
em que eu vou poder fazer isso... (garota, 15, CP)

Os jovens do colégio particular, entretanto, foram em sua maioria muito criticos a
ideia que os adultos tém de que podem 'mandar' nos mais jovens por conta da hierarquia que
existe entre mais velhos e mais novos. A escola foi apontada por eles como um espaco em que
esse 'abuso de autoridade' ocorre frequentemente. Uma aluna comentou no grupo uma
situacdo que se passara na manhd daquele dia, envolvendo um professor considerado por
todos muito 'mandao’. Diante do pedido da turma para desligar o aparelho de ar condicionado,
porque estava muito frio, a resposta desse professor foi: “Eu ndo quero saber, sou eu que
estou aqui, eu que sou o professor, eu que estou mandando. Eu quero que fique ligado!”, e
turma ndo contestou mais a ultima palavra do professor. Mesmo que os alunos fossem
maioria, o professor se valeu de sua autoridade em sala para impor sua vontade. Os
participantes da oficina consideraram essa atitude muito ruim, e se queixaram desse tipo de
postura autoritaria. Uma participante de 17 anos colocou que “tem muito adulto que acha que
tem uma autoridade superior e que é melhor mesmo, [que] seu pensamento é o melhor”. A

jovem que relatou o acontecido com o professor resumiu a situacao do jovem:

Além de ter que respeitar o que todo mundo tem que respeitar por conta do convivio, de todas as regras, a gente
ainda tem que respeitar quem é maior de idade, que tem vdrios direitos sobre a gente. [Pergunto que direitos
seriam esses. Ela diz que os pais, por exemplo, podem mandar nos filhos. Podem determinar a hora em que eles
vao chegar, se podem fazer tal coisa ou nao...] (garota, 15, CP)

Nesse sentido, os participantes do instituto de educacdo falaram que os pais nunca
admitem quando erraram, ou quando estdo se comportando de uma maneira que eles mesmos

criticam. Duas jovens ddo exemplos desse tipo de confronto entre elas e suas maes, e
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ressaltam que certos comportamentos (mentir, magoar a outra pessoa) tém pesos diferentes

quando ocorrem com elas e quando sdo as maes que se comportam dessa maneira:

[A jovem diz que as vezes vai criticar alguma coisa que a mde fez — quando ela mente, por exemplo — e a mde
diz que nao quer falar sobre isso, e desconversa:] ‘Ndo quero falar sobre isso, vamos falar sobre outra coisa!’ —
ela diz que ndo vai falar sobre isso, ai eu fico ld,sem poder me expressar! Mas ai eu deixo passar, ndo ligo
muito.(garota, 16, IE)

Uma vez minha mde me falou uma coisa que me magoou muito. A gente comegou a discutir, ai eu magoei ela.
Ela reclamou do que eu fiz, dizendo que eu era filha dela, e ndo tinha o direito de falar daquele jeito. E eu
disse: ‘engragado, s6 porque a senhora é mde?!’ Ai lembrei a ela o que ela falou da outra vez. Ela ficou quieta,
ndo teve palavras para retribuir o que eu falei. E como se o filho ndo pudesse falar nada... (garota, 17, IE)

Por mais que o jovem perceba que as regras do jogo familiar ndo valem para pais e
filhos da mesma maneira, tematizar isso em casa e ser ouvido nem sempre é facil. Entender
essa diferenca de posicdes entre jovens e adultos, entre filhos e pais é fundamental para
compreendermos como a ideia de liberdade é significada e vivida pelos primeiros.
Especialmente porque, se o modelo de individuo livre e independente é tomado como
referéncia em nossa sociedade — reproduzindo-se em muitas falas dos jovens nas oficinas —
sua realizacdo nao pode ser completa em relagdes hierarquizadas e de dependéncia, como sdo
as relacoes familiares.

Mas sera que os jovens sentem que esse periodo de tutela de suas vidas é necessario,
que precisa ser assim? Como vimos, surgiram muitas falas criticando essa relagdo de
dependéncia imposta aos filhos. Entretanto, em todos os grupos houve também ponderacées
sobre a importancia dos limites, colocados pelos pais, para a boa educacdo dos filhos.
Podemos afirmar que, nesses momentos de reflexdao, os jovens ndo estavam reclamando
diretamente dos constrangimentos paternos, mas tentando dar sentidos a regras que, tantas
vezes, parecem completamente sem sentido. Essas reflexdes foram desde a afirmacgdo de que é
preciso “prender” os filhos, ou melhor, “ndo soltar demais”, para evitar que os jovens facam
coisas que ndo devem, até ponderacOes muito sensiveis de alguns participantes que avaliaram

quao dificil deve ser ocupar a posicao de pai ou responsavel:

Eu acho que a mde da pessoa ndo pode dar muita liberdade pra ela, assim, sair para todo lugar, mas também
ndo pode prender muito. Porque, tipo assim, se prender muito, quando soltar uma vez jd vai como?... [Todos
falam ao mesmo tempo:] “Jd era!” [A jovem continua:] Vai se perder na vida e... posso falar um palavrdo? Vai
virar uma piranha igual tem um monte aqui [na comunidade]! (garota, 15, GT)

Eu gosto muito de ir para a igreja, pois eu toco na orquestra da igreja, e as vezes ndo tenho a liberdade de sair
para os meus compromissos pela intervencdo de minha mde. As vezes eu gosto de sair, de ir em lugares como o
shopping sozinha, [ir ao] cinema, gosto de comprar roupa, me divertir... e tem coisas que as vezes a gente ndo
pode fazer, né? Até pela minha idade, das vezes minha mde ndo me permite sair, né?, mas é por cuidado, por
amor, por protegdo. (garota, 16, IE)

[Um dos jovens diz que quer muito ter uma filha. Pergunto como ele acha que vai lidar com os limites com ela.
Ele da o exemplo de seu namoro atual:] A minha namorada tinha 13 anos quando a gente comegou a namorar, e
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os pais dela ndo deixaram a gente namorar. A gente continuou namorando e jd faz um ano. Eu acho que proibir
é pior. Vai fazer escondido, e tal. Eu ndo quero isso pra minha filha... Quer namorar? Entdo namora em casa,
sem chegar tarde... [Uma participante comenta:] Se der muita liberdade também... [Outra participante
completa:] Se prende demais, [0 jovem] se revolta. Se solta demais... acaba fazendo besteira. (garoto, 17,
garotas, 16, 17, IE)

Pensar no que poderia acontecer se os pais dessem muita liberdade aos filhos foi um
exercicio feito em quase todos os grupos, mas gerou mais polémica no grupo do instituto de
educacao. Entre esses jovens, a discussao sobre quais devem ser os limites dados aos jovens
pelos pais foi acalorada. Muitos casos de filhos (jovens conhecidos dos participantes) que se
“revoltaram” contra a rigidez dos pais foram contados, e eles foram desenvolvendo seus
argumentos sobre o que é dar uma ‘boa educacdo’ para um filho. Ao longo de toda essa
discussdo, os conflitos entre pais e filhos estiveram em primeiro plano. Uma jovem de 16
anos (a mesma que afirmou que as proibicoes feitas por sua mae sdo “por cuidado, por amor,
por prote¢do”) fez questdo de lembrar: “Os pais tém que saber também que os seus filhos

crescem, né?”. Inspirado por toda a discussdao, um jovem disse:

Mas esse negocio de falar, por exemplo, que o pai ndo deve dar muita liberdade, que deve dar pouca, é dificil
balancear... Porque vocé ndo sabe direito, por mais que seja o seu filho, vocé ndo sabe a indole dele. Cada um
nasce com sua propria indole. Ai vocé pode estar achando que td na medida, que td no nivel, mas pro seu filho
ja é muito. Por exemplo, vocé fala pro seu filho: ‘cala a boca’. Ai ele acha que aquele cala a boca ali ja é falta
de respeito, ele pode confundir aquilo, ai vira bagunga. Vocé acha que estd no caminho certo, mas pra ele vocé
ndo estd dando liberdade. O dificil é balancear. (garoto, 18, IE)

Esse jovem toca em um ponto que é fundamental para toda a discussdo sobre
liberdade entre pais e filhos: o que acontece quando ha a discordancia sobre a medida ideal de
liberdade a ser dada? Se os filhos sdo pessoas incapazes de discernir o certo do errado, o que
pode e o que ndo pode, os pais precisam ser rigidos e impor os limites, mesmo que a forga.
Entretanto, durante todos os encontros das quatro oficinas realizadas, conversamos com
jovens que mostraram pontos de vista bem elaborados sobre essa relagdo tensa e dificil que é
a relacdo com os pais quando ja se é um sujeito que sabe o que quer, de certo modo, e é
preciso se manter obediente em uma série de normas com as quais ndao se concorda mais. Por
essa razdo a fala desse rapaz é tdo interessante: ela pde em cena as dificuldades que sédo
constitutivas da relacdo em familia, e — podemos extrapolar — da relacdo com o outro. Como
saber se o que eu estou fazendo para o outro, com a melhor das intencdes (como os jovens
afirmam que sdo as inten¢des dos pais), ndo estd sendo tomado como um desrespeito, uma
arbitrariedade, uma injustica? Se € interesse dos pais fazer com que sua relacdo com os filhos
se dé da melhor maneira possivel, gerando bons resultados (isto é, filhos bem educados, bem
sucedidos, felizes, como foi dito durante as oficinas), essa dificuldade em lidar com o outro,

se fazer entender e entender aquilo de que o outro precisa, torna a tarefa de ser pai/mae algo
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extremamente complexo. Uma das jovens aposta na confianga para que essa relagdo se dé da

melhor forma:

Se vocé consegue conversar, se seu filho meio que te conta tudo, vocé tem uma boa relagdo, acho que dd pra
medir. Mas ser pai deve ser dificil [sorri]. Parece ser dificil. Acho que tem que ter a confianga de ambos os
lados. Porque tem muita gente que faz coisa escondido porque tem medo de falar pra mde, que a mde vai
brigar, entendeu? E se vocé tem confianga, se vocé joga aberto com a sua mde, com o seu pai, ndo tem porque
vocé ficar escondendo as coisas. (garota, 16, IE)

Mas essa confianca ndo é facil de ser alcancgada. Ela, inclusive, nao é possivel quando
os jovens querem fazer coisas que seus pais ndo permitem. Mesmo assim, a conversa foi
apontada por muitos participantes como a melhor maneira de mostrar para os pais aquilo que
os jovens desejam, e também dos jovens entenderem melhor por que seus pais os proibem de
fazer certas coisas, ou exigem que facam tantas outras. A conversa foi mencionada por muitos
jovens como uma maneira de os pais ocuparem uma funcdo que vai muito além do lugar do

constrangimento, da coercdo, podendo ser cimplices dos proprios filhos na dificil tarefa que é

viver, experimentar a liberdade. Como disse uma jovem do colégio particular:

Eu, particularmente, sempre preciso da ajuda de alguém, eu tenho esse problema de ser muito indecisa... Eu
fico muito tempo pensando ‘Ah, o que vai acontecer se eu fizer isso, se fizer aquilo...’ e comego a pensar um
monte de coisa. Eu sempre conto com a ajuda da minha mde, eu sempre pergunto pra ela. As vezes eu acho que
ela me conhece melhor do que eu mesma! Ai eu sempre peco, ‘ai, mde, me ajuda!’, mas eu acho que a tnica
coisa que ela faz é mostrar o que eu jd sei, sabe? [risos]. Eu conto com ela. (garota, 17, CP)

Se essa confianca ndo é uma realidade, ela é ao menos desejada. Os jovens
demonstraram, durante os debates nos quatro grupos, que sabem que seus pais se preocupam
com eles, mas que eles mesmos tém opinides sobre as regras e as orientacoes que lhe sdao
dadas, e que gostariam que elas fossem ouvidas, respeitadas. Nesse sentido, a fala da jovem

do grupo de teatro, que mora com o pai, é bem enfatica:

Os pais falam sempre, ‘ah, cuidado com isso, cuidado com aquilo, eu fago isso pro seu bem, eu ndo quero ver
seu mal, e tal’... Eu até entendo, eu acho que os jovens entendem isso também, mas eu acho que, de uma certa
forma, ndo s6 os pais, mas qualquer outro responsdvel, eles deviam deixar a gente ser mais livre para a gente
aprender com o0s nossos proprios erros, entendeu? Por exemplo, eu falo isso por mim, pelo que acontece na
minha casa. Meu pai fala assim ‘ah, eu fago isso pro seu bem, porque vocé vai por esse caminho e vocé vai
quebrar a cara...’ ai eu falo pra ele: ‘6, entdo deixa eu quebrar a cara! Porque eu tenho que aprender as coisas
sozinha, eu ndo vou estar sempre com vocé do meu lado. Vai ter um dia que eu vou estar sozinha e vou ter que
tomar as minhas decisées sozinha. S6 que quando é que eu vou ter essa responsabilidade? Quando eu tiver 40
anos? Eu tenho que comegar... eu jd tenho que comegar... (garota, 18, GT)

5.2 Quem pode agir livremente? Reflexoes sobre autonomia,
responsabilidade, independéncia

Refletindo sobre a fala da jovem acima, somos levados ao centro da discussao sobre

liberdade e juventude: quem é o sujeito livre, efetivamente? Que tipo de liberdade pode ser
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vivida pelos jovens? E, principalmente, que concepcdo de sujeito estd presente quando
tematizamos a liberdade? Ao mostrar que esta submetida a uma autoridade com a qual nao
concorda, e que a propria justificativa do pai ndo faz sentido porque ela ndo se vé protegida
pelos cuidados paternos, a jovem evidencia a dificuldade contida numa relacdo em que um
dos polos se julga capaz de fazer certas escolhas, de cuidar de sua propria vida, e o outro ndo
reconhece essa capacidade. Certamente ha graus diferentes nessa dissintonia. Essa mesma
jovem reconheceu, em seguida, que sua situacdo era diferente da de uma participante de 13
anos presente no grupo, pois ela ja era mais velha e tinha que continuar se submetendo ao pai,
enquanto que a outra participante, mais nova, nao poderia arcar com tantas responsabilidades
sozinha, e estaria mais ligada a familia. O que importa destacar aqui, no entanto, é que esses
limites ndo sdo claros, ndo sdo ponto pacifico entre pais e filhos, e que durante a oficina a
experiéncia de liberdade esteve associada, para esses jovens, a dificil relacdo que tém com
seus pais.

Como dissemos inicialmente neste capitulo, os jovens falaram de diversas maneiras
que desejam ser livres, e que as circunstancias em que vivem ndo permitem que eles possam
gozar de uma liberdade plena. Nessas falas, se misturam diferentes ingredientes: a
dependéncia economica em relacdo aos pais; a menoridade legal; o fato de ndo terem
completado todo o processo de escolarizacdo; ou mesmo a imaturidade para tomar certas
decisdes. A liberdade individual apareceu, aqui, como algo a que o jovem ndo tem acesso
direto, precisando se submeter a um longo processo de preparacdo, legitimacdo e

reconhecimento social para que possa desfruta-la no futuro.

[Uma jovem diz que s6 se pode ser livre até certo ponto. Eu pergunto qual seria esse ponto. Ela ri, diz que ndo
sabe] Depende do momento em que vocé estd. Se vocé jd é maior de idade, jd tem mais liberdade. Vocé pode
querer tudo! (garota, 14, CP)

E, se vocé for menor de idade, principalmente, vocé ndo tem liberdade, vocé vai estar sempre dependendo de
alguém. Alguém vai ter que trabalhar pra vocé. Com alguém vocé vai ter que morar. Se sustentar, vocé ndo vai.
[Sem liberdade pra fazer] qualquer coisa, sabe? Tipo, uma coisa bem comum, de adolescente, se ele quiser ficar
no computador até mais tarde, ndo pode... Se quiser ficar assistindo televisdo, se ele quiser trazer alguém em
casa, vai ter que passar sempre pela permissdo da mde, do responsavel. [...] Acho que meu sonho mesmo era ser
independente, sabe? Ndo ter que depender de outra pessoa pra viver, sabe? (garota, 14, CF)

[As jovens falavam entre si que querem ser “independentes” de seus pais. Perguntei por qué. Uma das jovens
disse que queria comecar a trabalhar logo e ser independente, porque sua mae, avé e irmdo “enchem muito o
meu saco”] “Quero logo comegar a trabalhar, sair daquela casa, ter a minha casa. Porque eu arrumo a casa e
vou pro curso de tarde. Ai eu chego umas 5, 6 horas, e como td a casa? Toda revirada de novo. Eu nédo tenho
paciéncia!”. [As outras jovens falaram que isso também acontece na casa delas.] (garota, 15, GT)

Ser independente, como podemos ver nas falas acima, pode significar ser livre de
diversas maneiras: poder fazer tudo o que quiser, ter seu proprio dinheiro, ou organizar sua

casa da maneira como preferir. Em relacdo a esta ultima fala, vale ressaltar que, no grupo de
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teatro, foi notavel a divisdo de género que apareceu na discussdo sobre independéncia versus
cuidados com a familia e o espaco doméstico: as jovens, mais velhas ou mais novas que os
irmdos, acumulavam as responsabilidades de arrumar a casa, cozinhar, organizar as coisas,
enquanto os rapazes deste grupo praticamente nao falaram de tais aspectos na oficina. Assim,
as obrigacdes se duplicam para essas jovens: a de obedecer aos pais porque sdo filhas e mais
novas; e a de participar ativamente nas tarefas domésticas, porque sao mulheres. Talvez esse
aspecto nao seja tao evidente para as jovens de classe média que participaram da pesquisa,
mas se deixam entrever em pequenos detalhes, como na fala de uma jovem de 18 anos do
colégio particular, quando ela comentou a importancia da escola: “vocé tem que estudar para
ndo depender de ninguém, de dinheiro de marido, de mde...” . A possibilidade de que a tutela
da jovem passe da mde para um eventual marido ndo esta imaginariamente descartada, e é
exatamente por isso que o estudo — e a independéncia financeira que ele assegura — tem tanta
importancia®”. Aqui, vemos como as criticas feministas ao conceito de liberdade liberal, de
autonomia e de independéncia, trazidas no capitulo 2, podem nos ajudar a compreender a
situacdo vivida pelas jovens, tornando a condicao das garotas um tanto distinta da dos garotos,
isto é, afastando-as ainda mais da posicdo de sujeito autbnomo e independente num contexto
social que ainda valoriza as caracteristicas ditas masculinas para que essa posicdo seja
ocupada.

Para aprofundar a discussao nos grupos sobre o ponto que trouxemos neste subcapitulo
— quem é que esta em condicOes de agir livremente? — e convidar os participantes a falarem
mais sobre situacdes que ndo se ddo de maneira destacada, mas que se passam em um
contexto bem especifico, propusemos a situacao 3. Esta situacdo, como apresentada no item
4.1.1, traz um momento da vida de Kelly, jovem de 18 anos, moradora de comunidade, que
largou os estudos muito cedo para cuidar dos irmdos e ajudar sua mde e, agora que quer
trabalhar para ter seu proprio dinheiro, ndo consegue um emprego porque ndao sabe ler e
escrever. Cabe lembrar que uma de nossas principais criticas neste trabalho a teoria liberal é
que ela estabelece o conceito de liberdade apenas formalmente, sem problematizar
circunstancias e contextos em que os individuos vivem e fazem suas escolhas. Acompanhando
as teodricas feministas, e também os autores existencialistas trabalhados nos capitulos 2 e 3,

consideramos que ndo pensar essas situacoes significa menosprezar o carater potencialmente

¥ Apontar a divisdo de género (homens trabalham e sdo produtivos; mulheres cuidam de casa e sdo sustentadas)
implicita nesta fala pode parecer exagero. Entretanto, seria ouvida com surpresa uma fala equivalente vinda de
um rapaz, dizendo que quer estudar para “ndo depender do dinheiro de sua mulher nem de sua mde”, uma vez
que é socialmente esperado dos homens adultos que eles jamais dependam financeiramente das mulheres para
viver...
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politico da liberdade, especialmente no que se refere as relagdes de desigualdade e opressao
que se perpetuam sob o ideal de individuo livre liberal

A construcao desta historia teve como proposito trazer para o debate uma situacdo em
que a figura tradicional do ‘individuo que escolhe’ ndo esta evidente. Ha nelas componentes
que se misturam, como a realidade social de pobreza, a questdo do género da personagem, e o
fato de ela ser uma crianca quando se deu o abandono escolar. Esses elementos tornam a
situacao bem complexa, e complicam uma avaliacdo pautada na ideia de livre arbitrio. Por
outro lado, ndo é possivel afirmar que houve uma determinacdo causal na histéria da jovem,
uma vez que ha um sujeito que se insinua nessa narrativa — Kelly quer ter seu préprio salério,
ndo quer mais depender de sua mde. Outro aspecto importante dessa situagcao é que ela traz o
problema da autonomia: quem esta preparado para tomar decisdoes “corretas”? Os
componentes mencionados acima (classe social, género e idade) sdo impeditivos para o
exercicio da autonomia? Cientes das dificuldades implicadas nessa ultima situacao, levamos a
histéria ficticia para os jovens comentarem. Como veremos a seguir, esse caso foi um
disparador de questOes muito interessantes, em que oS participantes se aproximaram da
discussdo sobre o contexto em que as escolhas se ddo, ou mesmo em que elas se impdem aos

sujeitos.

Em relacdo a condicdo de Kelly no momento da decisdao de deixar a escola, a histdria
menciona apenas que “ela teve que parar de estudar muito cedo, porque sua mde precisava
de ajuda” no cuidado da casa e dos irmdos. Os participantes tiveram interpretacoes distintas
sobre essa passagem. No colégio particular, alguns jovens leram a situacdao de Kelly
responsabilizando-a diretamente pelas conseqiiéncias que a personagem enfrentava aos 18
anos, como ndo conseguir um emprego, por exemplo. As falas abaixo se deram logo apds a

apresentacdo da situagdo 3:

Se ela quer ser livre, ela precisa arranjar uma outra fonte de dinheiro pra ter a sua prépria casa e a sua
propria vida. Ter mais poder sobre o que ela faz. (garota, 15, CP)

Saber ler e escrever ia dar toda a liberdade pra ela. [...] Ler e escrever é essencial para conseguir um emprego,
pelo menos o emprego que ela quer. [A jovem diz que Kelly esta enfrentando agora as consequéncias de ndo ter
estudado para cuidar dos irmaos] As escolhas tém um contexto, e tal, mas a partir do momento que vocé escolhe
o que vai fazer, vocé sabe as consequéncias e sabe o que vocé quer. Entdo vocé escolheu tendo todas as outras
opgoes, vocé foi livre naquele momento, vocé escolheu aquele caminho, vocé foi. E ai... acho que liberdade é um
pouco isso, é a sua capacidade de fazer escolhas. Ndo tem tanto a ver com dinheiro, assim... (garota, 17, CP)

Um terceiro jovem, de 17 anos, diz que Kelly ndo quis quebrar certos vinculos

“sociais e familiares” e dizer para a mae: “ndo, ndo quero deixar de estudar [para cuidar dos
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irmdos], foda-se!”. Ele diz que ela poderia ter feito isso, mesmo que essa reagdo tivesse
conseqiiéncias para sua vida.

A discussao neste grupo ficou muito presa a ideia de que Kelly poderia ter se recusado
a sair da escola, mas, como ndo fez isso, agora esta colhendo os resultados de sua “escolha™.
A jovem de 17 anos disse, inclusive, que o grande ponto dessa situacdo é a decisdo de Kelly, e
que isto estaria acima das questdes sociais e familiares, colocando todo o peso das

conseqiiéncias na responsabilidade individual da personagem:

A partir do momento que vocé é o senhor da sua agdo vocé tem que ter responsabilidade. Entdo mesmo que
vocé ndo saiba muito bem o que quer, mas fez, ndo sabe muito bem o que vai acontecer, mas foi, vocé tem que
arcar com todas as consequéncias, boas ou ruins, e com tudo o que vai acontecer. Vocé que sabe... [Ela segue
dizendo que se vocé concede ao outro autoridade sobre vocé mesmo, vocé acaba com sua liberdade. Nesse
sentido, Kelly também foi responsavel, pois teria sido ela a escolher ndo estudar.] Ela poderia ter escolhido
outra coisa... [...] E claro que ndo dd pra tirar o contexto social. Mas ela teve a liberdade de poder escolher,
uma liberdade inicial.(garota, 17, CP)

Nessa discussdo no colégio particular foi dificil ressaltar os aspectos contextuais da
situacdo. Ainda que nem todos os participantes tenham se colocado, aqueles que falaram
fizeram a defesa da culpabilizacdo do individuo por suas escolhas, ndo importando em que
circunstancias elas se deram. A possibilidade de “escolher” ja seria, em si mesma, o exercicio
da liberdade. Vemos que alguns pressupostos caros ao liberalismo atravessam a fala deste
grupo: o sucesso e o fracasso se devem, de maneira geral, ao esforco individual e as escolhas
feitas ao longo da historia de vida, muito mais do que ao contexto em que essas escolhas se
realizam.

J& os jovens do grupo de teatro e do colégio federal se dedicaram a discutir se Kelly
foi livre ou ndo para decidir sobre abandonar a escola quando era crianca. Os participantes
desses dois grupos trouxeram o contexto em que Kelly vivia, os problemas que estava

enfrentando, para a discussao:

Aqui diz que ela teve que parar de estudar, ndo foi uma opgdo. Ela teve que ajudar a mde a cuidar dos irmdos,
entdo ela ndo tinha como falar assim, ‘ndo, eu escolho estudar, eu vou estudar, se vira e vai pagar alguém pra
cuidar desses pestes, que eu ndo quero, eu quero estudar.” Ela ndo teve essa liberdade pra poder escolher.
Entendeu? E também ndo teve liberdade de escolher um emprego e lutar por um emprego. Lutar que eu digo é
poder ir atrds e conseguir. Ela ndo sabia escrever-... (garota, 18, GT)

Uma decisdo que ela ndo tinha muito como ndo tomar... Nem foi ela que tomou, tomaram por ela. A partir do
momento que a mde dela teve mais filhos do que poderia sustentar, ela acaba condenando os que ela jd tinha a
levar uma vida bem mais prejudicada... E... pelo préprio contexto em que a Kelly nasceu, ela jd tem a liberdade
um pouco cerceada. Se ela tem vdrias criangas que dependem dela, tem certos luxos que ela ndo pode se dar.
Como, por exemplo, estudar. (garota, 17, CF)

As duas jovens tratam da nocdo de liberdade aqui como “liberdade de poder fazer
escolhas”. Entretanto, sdo escolhas que ndo se dao em condi¢des puramente formais, nem

dependem exclusivamente do sujeito que escolhe. Elas enfatizam, em suas falas, que tais
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circunstancias sdo importantes para entender o que se passou, € mesmo para ndo se
responsabilizar exclusivamente a personagem pelas conseqiiéncias do abandono escolar. E o

que podemos apreender da fala de duas jovens do colégio federal:

A mde escolheu sacrificar uma filha pelos outros. [Outra jovem diz:] Que nem a gente tinha conversado antes, o
fato de ser menor de idade, sabe? Vocé vai estar sempre ocupando o tempo de alguém com vocé e vai estar
sempre dependendo de outra pessoa. Se ela fosse maior de idade, mesmo sendo os irmdos dela, ela ndo seria
obrigada a cuidar deles, se ela tivesse os estudos dela. (garotas, 17, 14, CF)

Alguns jovens se colocaram mais proximos dessa compreensao da situacdo vivida por
Kelly. Mesmo assim, muitos deles foram criticos em relagdo ao tempo que Kelly levou para
perceber que algo que se passou com ela quando crianca (e, segundo muitos dos participantes,
quando ela ndo poderia entender claramente os efeitos negativos que o abandono escolar teria
em sua vida) poderia atrapalha-la. Para esses jovens, a personagem deveria voltar o quanto
antes para os estudos. Essas falas demonstram que os participantes apostavam que Kelly
pudesse ser dona dos rumos de sua vida, quando ela poderia tomar decisdes por si mesma, e

com isso definir seu futuro com mais propriedade:

Eu acho que ela deve voltar para a escola. Porque o que adianta? Vamos supor que ela trabalhe numa
lanchonete de esquina. Ai ela vai trabalhar até os 23 anos, mas vai continuar numa favela. Ela ndo vai crescer.
E no dia que o dono cansar dela? Ai ela vai estar velha para o mercado de trabalho e ainda é analfabeta. Nem
pra empregada doméstica ela vai servir! Como é que ela vai pegar recado, anotar as coisas, pegar um 6nibus,
pagar uma fatura?Entdo eu acho que ela deve ir pra escola. Ou entdo, ela sobe o morro, casa com um bandido
e pronto [fala em tom irdnico]. Isso jd é normal hoje em dia. (garoto, 17, IE)

Essa histéria ai de ndo saber escrever... Entdo ela nunca estudou, né? Porque, tipo assim, os irmdos dela iam
crescendo, crescendo...Com cinco, seis anos, as criangas jd tinham uma nogdo [ja eram grandinhas], e ela podia
muito bem deixar as criangas na creche de dia inteiro, e ir estudar. (garota, 15, GT)

Esta tultima fala é bem interessante porque propde uma saida para uma possivel
armadilha da situagdo apresentada: se consideramos apenas o fato de que a personagem nao
podia decidir sobre o futuro de seus estudos por ser crianca, contrapondo essa situacdo de
submissao de Kelly ao momento em que a personagem tem 18 anos e quer um emprego,
perdemos um longo periodo entre os dois momentos, quando a personagem poderia ter se
dado conta dos prejuizos que a falta de estudos lhe traria e, com isso, poderia ter se
matriculado novamente na escola. Assim, questdao da liberdade parece se deslocar de ‘poder
exercer a escolha livremente’ para ‘implicar-se numa escolha a ser feita’. Neste ltimo caso, é
apenas ao dar-se conta de como o estudo tem importancia para a realizacdo pessoal, para a
independéncia individual, que ele aparece como algo que deve ser ‘escolhido’ na vida da
personagem. Uma jovem do colégio federal, de 14 anos, ressalta essa importancia do estudo
para o exercicio da independéncia individual: “Ndo tem como viver, ser independente, sem

saber ler e escrever, sabe? Vocé vai estar sempre dependendo de alguém, vai continuar
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sendo dependente...”. Outra participante, esta do instituto de educacdo, traz o caso de seu
irmdo, que acabou largando a escola. Ela recriminou a decisdao dele, pois acha que ja é muito
dificil conseguir um trabalho tendo completado os estudos, quanto mais sem terminar os

estudos.

Meu irmdo também parou de estudar... Ele ndo gostava de estudar mesmo. Ele fez até o fim do ensino
fundamental. Com 18 anos no ensino fundamental! Por causa de brincadeira, ele brigava muito também, na
escola, muito mesmo, pegava lanche dos outros, coisa ridicula... Af ele foi pra uma escola mais perto de casa,
mas mesmo assim ele parou, ndo quis mais estudar. Mas ai é como eu disse pra ele: ‘um dia vocé vai precisar
do seu estudo, vocé vai se arrepender, porque minha mde te avisou e eu te avisei’. (garota, 17, IE)

Tentando despertar no irmdo a consciéncia de que o estudo sera importante no futuro,
mesmo que seja algo macante ou sem sentido no presente, a jovem aposta na implicacao do
irmdo nas escolhas e nas conseqiiéncias de sua propria historia. Nesse sentido, vale ressaltar
que muitos participantes, em diferentes momentos e em diferentes grupos, afirmaram como
caracteristica do ‘ser jovem’ alguma imprudéncia, alguma irresponsabilidade, uma “falta de
consciéncia” sobre os efeitos das escolhas feitas no dia a dia. Essa caracterizacdo nos chama a
atencao, pois, ainda que os participantes se reconhecessem na categoria de “jovens”, ao
falarem da marca de irresponsabilidade da juventude, ndo pareciam estar falando de si
mesmos. A afirmacdo da precipitacdo, da irreflexdo e da inconseqiiéncia dos “jovens” era
sempre seguida de exemplos de jovens que usam drogas, de desrespeito familiar, de abandono
da escola, ou qualquer outra experiéncia que claramente (da perspectiva dos participantes)
colocasse 0 jovem em risco. Mas os proprios participantes ndo pareciam se incluir nesses
comportamentos. Assim, pareceu-nos que essas falas se amparavam numa certa ideia de
juventude — imatura, irresponsavel, inconseqiiente — com a qual os préprios participantes nao

se identificavam.

5.3 Ser jovem e ser livre: uma equacao possivel?

Se a liberdade individual é um valor privilegiado em nossa sociedade, entre os jovens
ela assume um estatuto peculiar. Ainda que a sociedade, de maneira geral, associe liberdade e
juventude (a cultura do consumo sendo grande responsavel por essa vinculagdo através da
publicidade e dos objetos oferecidos incessantemente no mercado, que aliam o fetiche aos
ideais de juventude e liberdade nos bens de consumo produzidos em larga escala), no que toca
o exercicio da liberdade enquanto direito, os jovens ndo se encontram em posicdo de gozar

plenamente da liberdade.
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Essa condicdo fica evidente nas falas discutidas neste capitulo. Os participantes
apontaram reiteradamente situacOes em que, apesar de discordarem de seus pais ou
responsaveis, precisam acatar suas decisoes, que dizem respeito as suas proprias vidas, uma
vez que estdo submetidos hierarquicamente a elas. Mas, ainda que se encontrem nessa
condicdo de tutelados e/ou dependentes, os jovens se colocaram intensamente nos encontros,
se dispondo a avaliar as relagdes que entretém com os adultos na familia e na escola, a
discutir os problemas que veem na maneira desses adultos lidarem com eles, refletindo sobre
as dificuldades que podem ser enfrentadas por aqueles que ocupam o lugar de quem deve
educar os mais novos.

Em estudo publicado recentemente (CASTRO et al., 2010), discutimos as dificuldades
que criangas e jovens encontram para participarem efetivamente do cotidiano das escolas em
que estudam. Em tempos de tecnologias altamente interativas, de midias em tempo real, a
escola parece, cada vez mais, um espaco desinvestido em nossa sociedade. A autoridade do
professor, assim como a dos pais, parece ir perdendo o sentido, ainda que as relacdes
hierarquicas continuem fazendo parte da longa trajetéria percorrida pelos mais novos até o seu
credenciamento como cidaddos. Como afirmamos no referido estudo, tal crise da autoridade
no mundo moderno esta relacionada ao projeto iluminista de abolir a dominacdo dos homens

por leis e regras arbitrarias ou dogmaticas, que nao fossem fundadas na Razao.

Esse efeito pode ser sentido especialmente nas relagdes familiares e educacionais. O
mote da filosofia iluminista de desenraizamento das tradi¢des se realiza de maneira
perturbadora nos conflitos geracionais e hierarquicos que hoje se ddo, de um lado,
entre pais e professores que nao se sentem respeitados, e, do outro, entre filhos e
alunos que nao os reconhecem como figuras de autoridade, e se sentem injusticados
por suas decisoes. [...] Nessas relacoes hierarquicas a estrutura de subordinagdo
permanece; no entanto, os individuos ndo encontram mais uma justificativa ultima
que possa servir de fundamento a relacao de autoridade. No mundo contemporaneo,
que se constituiu recusando o divino e a tradicdo como fundamentos e afirmando a
liberdade e a igualdade entre os homens, obedecer a professores e a familia pode
parecer, a criangas e jovens, uma exigéncia muitas vezes sem sentido, j4 que a
autoridade atribuida a eles carece, entdo, de um fundamento que a justifique.
(CASTRO et al., 2010, p. 51)

Assim, ndo é de estranhar que os jovens participantes de nossas oficinas tenham
levantado tantos questionamentos em relacdo as regras definidas pelos mais velhos, que eles
sdao obrigados a aceitar. Em nossa sociedade, que tem seus principais valores oriundos da
Modernidade, a liberdade dos cidaddos é um valor muito importante. Entretanto, criangas e
jovens (assim como tantas outras minorias) ndo possuem as caracteristicas estabelecidas para
terem acesso a liberdade, ainda que a reconhecam como um valor. Como pudemos ver neste
capitulo, ai residem muitas das condi¢des para os conflitos entre jovens e adultos, filhos e

pais, estudantes e professores.
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Uma pergunta, entretanto, que permanece ecoando apo6s a leitura de tantas falas que se
queixam da pouca liberdade, é: se os jovens nao podem ser plenamente livres porque lhes
faltam certos atributos, serd que, quando adultos, se livrardo das dificuldades por eles
apontadas no exercicio da liberdade? Como discutimos no capitulo anterior, essas
dificuldades ndo estdo relacionadas ao fato de um sujeito ser adulto ou jovem, mas sim a
convivéncia inevitavel com o outro que se presentifica na acdo livre. A esse respeito, o que
argumentamos ao longo desse trabalho é que a teoria liberal, assim como as teorias
psicolégicas do desenvolvimento e da socializacdo, ndo parecem contribuir para o
entendimento das relacdes intersubjetivas entre pessoas livres. Ao contrario, através do
estimulo a individualizacdo, a competicdo, a privatizagdao dos interesses, essas teorias sO vém
afastar a discussao da liberdade do campo da coletividade, da esfera ptiblica, da relacdo com o
outro e daquilo que definimos neste trabalho como campo da politica.

Aproximar a discussdo da liberdade ao campo da politica — numa acepg¢do de politica
que requer a convivéncia com o outro e se estabelece através do dissenso — ajuda a pensar
como outros sujeitos, que ndao o individuo exaltado pelo liberalismo (independente,
autocentrado, racional), experienciam a liberdade. A anélise das falas dos jovens participantes
evidenciou que a questdo da liberdade estd muito mais proxima da experiéncia do
desentendimento e do conflito do que da realizacdao do consenso e do cultivo individual da
tolerancia ensejados pela teoria liberal. Assim, propomos que a liberdade seja pensada,
enquanto conceito, como exercicio potencialmente politico, e ndo simplesmente como a posse

de um atributo individual.
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CONCLUSAO

A palavra ‘liberdade’ evoca sentimentos e ideias relacionados a plenitude e a
felicidade, a direitos e a conquistas. Mas, como pudemos explorar neste trabalho, ela provoca,
acima de tudo, conflitos, desentendimentos, embates. As perturbacdes causadas pela liberdade
podem ficar restritas as relacOes intimas ou entre pessoas que ndo se conhecem, mas que
dividem os mesmos espagos. E podem ganhar corpo e marcar diferencas que nao sdo apenas
modos distintos de viver, mas sdo atravessadas por relacées de opressdo, em que certas
posicOes sdo desqualificadas para exercerem a liberdade. Em todas essas situagoes, a tensao, e
ndo a harmonia, o dissenso, e ndo o consenso, o incomodo, e ndo a conformidade sdo marcas
da experiéncia de liberdade.

Nossa tese partiu de uma critica a abordagem que a teoria liberal faz da liberdade,
enquanto liberdade negativa, promovendo a individualizacdo do conceito de liberdade. Com
isso, a dimensado privada ganha prioridade em relagdo a esfera ptblica, como se esta tivesse
que estar regida pelos valores cultivados na dimensado privada, como o culto ao individuo e a
intimidade, a valorizacdo da sociabilidade em detrimento do engajamento em questdes
coletivas, o respeito as liberdades individuais. Discutimos as caracteristicas do conceito de
liberdade na teoria liberal para, em seguida, apresentar os problemas gerados por essa
perspectiva sobre a liberdade, especialmente no que se refere a pouca atencdo dada aos
conflitos que surgem na convivéncia com o outro, seja no espaco publico, seja no espaco
privado.

Outra questdo problematica que abordamos em relacao a esse conceito de liberdade foi
a definicdo de sujeito que ela implica. E crucial destacarmos que a nogdo de liberdade
negativa pressupde o dualismo mente x corpo, tdo caro a filosofia, em que a primeira seria a
dimensdao em que se realiza o livre arbitrio, e o segundo seria a materialidade que o limita,
impondo obstaculos de finitude, incapacidade ou de determinismo fisico ao pensamento
racional e autdbnomo.

Se, a primeira vista, o conceito de liberdade negativa parece ndo reproduzir essa
dicotomia por estipular que um sujeito € livre quando ele age livremente (a propria acao traz
em si a dimensdo corporal), isto é, sem que nada se anteponha a sua vontade, em nossa analise
discutimos que a concepgao de corpo que age livremente é definida, pela teoria liberal, a
partir de um referencial universalizante. Como argumentamos, esse referencial esta

comprometido com a perspectiva masculina, adulta, ocidental. Assim, a mulher, com seu
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corpo significado por valores ndo masculinos como a afetividade, a fragilidade, a
dependéncia, a permeabilidade, considerados de outra ordem que ndo a racional — quando nao
de outra natureza; as culturas ditas ndo civilizadas, com seus corpos que portam outras marcas
culturais (valores, limites, habitos, crengas); e as criancas e 0s jovens, com seus COrpos
tomados em defasagem do corpo adulto, aquém das capacidades maduras e desenvolvidas;
todos esses corpos que ndo se enquadram no ideal universal estdo a margem, ficam de fora
das condicoes pressupostas pela teoria liberal para o exercicio da liberdade.

A psicologia do desenvolvimento, compartilhando desse referencial universalizante, se
destaca na tarefa de estudar a crianca e o jovem enquanto sujeitos em formagdo, enquanto
ainda nao sujeitos. Essa abordagem tem sido responsavel por alimentar a ideia de que criangas
e jovens se encontram naturalmente despreparados para agir propriamente na sociedade. Sua
participacdo, quando ocorre, é regulada e tutelada pelos adultos, e pouco levada em
consideracdo na hora de decisdes importantes serem tomadas, decisOes essas que
frequentemente afetam ao mais novos.

Dentre todas as caracteristicas da socializacdo que sdo oferecidas em nossa sociedade
para as geragOes mais novas, talvez a que mais diga respeito ao problema da liberdade seja a
da producdo individualizante que ela propde aos sujeitos em formacdo. O caminho que se
coloca para estudantes — assim como para trabalhadores, consumidores, amantes, e todas as
posicoes que podem ser ocupadas pelos sujeitos na contemporaneidade — é um caminho
individual, em que os sucessos e 0s fracassos sao imputados ao individuo, acima de qualquer
contexto. Por mais que se viva hoje um momento (que ja se perpetua por algumas décadas) de
crise da autoridade, a familia e a escola ainda tém um papel determinante na manutencao
desse processo de socializacdo pautado pelo ideal de sujeitos independentes, auténomos,
livres. Nas oficinas com os jovens, vimos como essa exigéncia esta presente em suas falas e
em seus anseios, e acompanhamos as dificuldades que surgem para eles como verdadeiros
obstaculos a concretizagdo desse projeto: a preocupacao e as proibicoes excessivas dos pais; a
dependéncia economica em relacdo a familia; o longo caminho de instru¢do formal que
precisam trilhar até conquistarem uma profissdo; e, em tltima instancia, a relacdo com outras
pessoas, que acabaria por dificultar ou mesmo impossibilitar uma liberdade completa, plena.

Nas falas dos jovens, muitos conflitos foram enunciados, assim como ficou evidente a
inconformidade sentida pelos participantes ao terem que se submeter a regras e ordens com as
quais ndo concordam. Nas intimeras situagOes relatadas, a liberdade apareceu como um mote
para os jovens falarem daquilo que ndo compreendem, daquilo que os angustia. Além disso, a

prépria questao do que significa liberdade levou os jovens a falarem sobre as dificuldades que
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encontram no convivio com outras pessoas — sejam familiares, amigos, conhecidos ou
estranhos. Essas falas foram, num primeiro momento, muito criticas em relacdo a figura do
outro. Como discutimos, o outro apareceu nas oficinas como aquele que limita, que perturba a
liberdade individual. Além disso, foram muito poucas as falas que deslocaram o incomodo
presente no exercicio da liberdade: os jovens praticamente ndo colocaram como tema de
conversa a possibilidade de que eles mesmos facam algo que incomode ou que atrapalhe a
liberdade do outro. Nesse sentido, ficou evidente para n6s a marca da liberdade como atributo
e direito individuais, o que dificulta inclusive que o outro seja visto como alguém que também
é livre.

Mas colocar o outro como um obstaculo a liberdade individual ndo foi a inica maneira
dos jovens falarem sobre liberdade e sobre as relacdes intersubjetivas. Eles também
ressaltaram a importancia das relaces com os demais para que suas vidas tenham sentido,
para que o préprio exercicio da liberdade nao seja algo vazio. Com isso, os jovens produziram
falas que estdo em consonancia com um dos argumentos centrais de nosso trabalho: o de que
o estatuto da relacdo com o outro na experiéncia de liberdade precisa ser positivizado,
realcado e discutido para que a liberdade seja pensada em sua complexidade. Afirmar isso é
reconhecer que, de saida, é preciso lidar com o outro na agao livre e que, por conseguinte, a
acdo livre é sempre limitada. Como os jovens participantes desse estudo destacaram, ndo faz
sentido falar em “liberdade plena” se estamos dia a dia, a cada momento, enredados com
outras pessoas, envolvidos em decisOes e atos de outros sujeitos, sobre os quais ndo temos
controle. Nao se trata de negar a relacdo com o outro para que se possa alcangar a maxima
liberdade (essa negacdo se faz, tantas vezes, sob o ideal de independéncia, por exemplo). O
que procuramos explorar nas falas dos jovens a partir da perspectiva tedrica que apresentamos
nos primeiros capitulos foi a positividade da relacdo com o outro, dos constrangimentos, dos
conflitos e dos dissensos para a discussao da liberdade.

Especificamente em relacdo ao constrangimento, vale ressaltar que esse tema esteve
muito presente nas falas dos jovens. A liberdade foi discutida por eles através da enunciacao
dos constrangimentos vividos. Entretanto, percebemos que, para além do sentido de ‘limite a
liberdade individual’ que esses constrangimentos apontaram, os jovens reconhecem que eles
conferem sentido a liberdade que se experimenta ou que se deseja experimentar: seja na forma
de leis, de regras, de proibi¢cdes dos pais ou da liberdade do outro que limita a liberdade do
sujeito, é no encontro com esses constrangimentos que a liberdade se configura como uma
experiéncia que pode ser significada por eles, dizendo respeito ao que eles desejam, a que eles

sdo, 0 que querem com suas acoes.
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Uma consequéncia consideravel da problematizacdo da liberdade nos termos que
propusemos neste trabalho é que a psicologia pode ganhar um papel privilegiado na discussao
da liberdade quando esta é remetida a relacdio com o outro e pensada sob a perspectiva do
conflito. Para tanto, é necessario que a psicologia ndao se coloque como uma disciplina que
tem como dever zelar pela manutencdo das posi¢des sociais ja estabelecidas, pela defesa dos
processos de socializacdo e individualizacdo vigentes, mas como um campo de saber que
pode contribuir para o entendimento das relagdes entre pessoas, e entre instituicoes e pessoas,
com toda a dimensdo conflituosa e com as situacdes de opressdo e injustica que constituem
essas relacdes. Assim, é imprescindivel pensar a liberdade para além do silenciamento das
relagcOes intersubjetivas e da normatizagdo de sua experiéncia, como produtora de ruidos, de
mal-estar e de estranhamento. Mais especificamente em relacdao ao tema de nossa pesquisa,
destacamos uma questdo que se coloca para a psicologia: como pensar a infancia e a
juventude sem propor a elas um processo de socializacao exclusivamente voltado para a
individualizagdo e privatizacdao dos sujeitos, e sem abdicar de discutir temas como liberdade e
acdo politica? Certamente esse problema ultrapassa a questdo central deste trabalho, mas
permanece como um tema de reflexdo para pesquisas futuras.

Nosso interesse em aproximar a discussdo da liberdade ao campo da politica,
distanciando-nos das proposicoes liberais de liberdade negativa e de politica como realizacao
eficaz do consenso, esteve calcado no reconhecimento da complexidade do problema da
liberdade, e das dificuldades de se identificar e demarcar um “sujeito livre” puro, como deseja
a filosofia politica. A discussao que realizamos sobre o sentido de politica, em que o dissenso
é reconhecido como préprio da politica, ofereceu outro referencial para pensarmos a
liberdade: tomada como um problema préprio da convivéncia humana, e ndo como uma
prerrogativa individualizada, a liberdade cria perturbacoes na ordem estabelecida, gera
impasses, exige posicionamentos que podem levar a agGes coletivas e politicas. Esta ndo foi
especificamente a proposta de nosso trabalho de campo, mas consideramos que o modo como
discutimos a tematica da liberdade a partir da relacao com o outro e da perturbacao de si e do
mundo permite que ela se aproxime da discussdo da politica naquilo em que ambas trazem de

conflituoso.

Ao intitularmos esta tese como Liberdade: um problema do nosso tempo — Os sentidos
da liberdade para os jovens no contempordneo, fizemos um recorte temporal que se refere a
histéria de um Brasil recente, democratizado. Os jovens participantes dessa pesquisa

nasceram todos num pais democratico, com eleicoes livres, governado por uma Constituicao.
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Sem dtvidas, esse aspecto precisa ser considerado para que suas falas possam ser lidas nao sé
na dinamica dos grupos aqui descritas, mas também em seu contexto historico: os jovens que
hoje se veem as voltas com o problema da liberdade em suas vidas nasceram num contexto
em que as lutas pela liberdade politica e pelas liberdades civis ndo sdao mais uma causa que
mobiliza coletivamente a sociedade. Em nossa sociedade atual, marcada pela cultura do
consumo e pelo afastamento dos individuos da vida politica nacional, a liberdade que vem em
primeiro lugar é a liberdade privada, individual. Entretanto, as questdes coletivas que, num
passado tdo proximo, ligaram intimamente os jovens e a liberdade ndo estdo silenciadas,
resolvidas ou apagadas. Vemos essas questdes emergirem aqui e acola, em debates acalorados
nos meios de comunicacdo, nas falas dos jovens, nas pautas das politicas publicas. A
discussao sobre a diminuicdo da maioridade penal, a preparacao dos jovens para uma entrada
bem-sucedida no mercado de trabalho, a qualidade da educacao ptblica, as politicas de
seguranca que tém entre jovens pobres seu maior alvo e suas maiores vitimas, todos esses sao
problemas que enfrentamos hoje e nos remetem, em alguma medida, a questdo da liberdade e
sua articulacdo com a juventude.

Nao podemos desconsiderar o passado histérico de nosso pais. Se, por um lado, ndo
foi possivel trazer mais esse aspecto para a argumentacdo central deste trabalho, por outro ele
permanece como um pano de fundo para nossa questdo. Para nos apropriarmos do tema da
liberdade neste estudo, foi preciso percorrer vasta bibliografia estrangeira referente a
consolidacao da Modernidade, as principais correntes de pensamento da liberdade, como a
teoria liberal e o existencialismo, e mesmo aos grandes sistemas de pensamento da teoria
politica. Todo esse material foi muito importante para o entendimento de nosso objeto de
pesquisa, e sdo referéncias fundamentais no pensamento universitario brasileiro. Entretanto,
reconhecemos como uma necessidade para nossos proximos passos pensar especificamente o
contexto brasileiro, para que possamos entender melhor o processo de formagdo de um
sentido (ou de varios sentidos) de liberdade em nossa sociedade. Entendemos que ha
especificidades na histéria de nosso pais que ndo podem ser menosprezadas nessa reflexao: os
longos séculos de escraviddo, as relacdes de subserviéncia e autoritarismo nos espacos
privados e publicos, o patriarcalismo e o machismo nas relagoes, e tantas outras caracteristicas
que marcam nossa formacgdo enquanto nacao e que merecem estudos mais detalhados.

Esperamos que o percurso teérico e os resultados apresentados neste trabalho
levantem questdes importantes para a psicologia e para os estudos da infacia e da juventude, e

que possam oferecer novas perspectivas para a discussao do tema da liberdade — uma ideia tao
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valorizada em nossa sociedade contemporanea e de significados por vezes tdo pouco

discutidos.
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ANEXO 1 - FICHA DE INSCRICAO

PREENCHA AS INFORMACOES ABAIXO
(Seus dados serdo mantidos em segredo.
Esta ficha é apenas para saber algumas informagGes sobre vocé que sdo importantes para a pesquisa)

Nome completo:

Data de nascimento: /__/19
Sexo: () Feminino () Masculino
Esta estudando atualmente? ( ) Sim ( ) Nao

Se vocé esta estudando:
Qual o nome da sua escola?

Ela é: ( ) Municipal ( ) Estadual ( ) Federal () Particular

Em qual ano vocé esta?

Se vocé ndo esta estudando:

Até que ano vocé estudou?

Vocé tem outra ocupacdo no momento? Qual?

Com quem vocé mora? (Marque todas as respostas verdadeiras)

) Com pais ou responsaveis

) Com companheiro(a)

) Com filhos — quantos? ___

) Com irmdos — quantos? _____

) Com avos — quantos? __

) Com outras pessoas — quantas? _____

Vocé tem filhos? ( ) Sim ( ) Nao

N NN/

Quantos?
Moram com vocé? () Sim ( ) Nao

Escreva trés coisas que vocé gosta de fazer no seu tempo livre:
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