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RESUMO

MEDEIROS, Katia Maria Cabral. JUVENTUDE E RELIGIAO: SIGNIFICADO DA
ADESAO E VIVENCIA RELIGIOSA NA COMUNIDADE CATOLICA TOCA DE
ASSIS NO RIO DE JANEIRO. Rio de Janeiro, 2012. Tese (Doutorado em Psicossociologia
de Comunidades e Ecologia Social) — Programa EICOS, Instituto de Psicologia, Universidade
Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2012.

A presente tese se insere no campo dos estudos sociais que tratam da tematica
juventude e religido na medida em que busca evidenciar os significados atribuidos por jovens
para a entrada e permanéncia numa comunidade religiosa catélica de contorno renunciante e
performatica, a Toca de Assis. Foi realizada observacao participante e entrevistas com jovens
de uma casa dessa comunidade no Rio de Janeiro. Os jovens da Toca de Assis se vestem
como Sao Francisco (usam tunica rastica e cabelo cortado em formato de tonsura), fazem os
votos de pobreza, obediéncia e castidade e cuidam da populacdo de rua em suas casas de
acolhida e/ou nos espacos publicos. A adesdo de jovens a Toca de Assis sobressai na
sociedade em razdo da menor proporcdo de jovens aderindo as religides tradicionais; da
importancia dos jovens na criacdo, manutencdo e crescimento das comunidades e pela
radicalidade da vivéncia religiosa. Presume-se que as comunidades além de possuirem funcédo
de ordenamento da vida e esteio para a existéncia, favorecem experiéncias radicais (MARIZ,
2005) e a contestacdo do status quo (PORTELLA, 2009). Considera-se que a adesdo dos
jovens a Comunidade Toca de Assis pode ser uma etapa ou uma dimensdo da experimentacao
juvenil que envolve o aprendizado da religiosidade, que por sua vez estd submetida a
expectativas sociais e familiares e possui estreita relacdo com estratégias de transicdo para
vida adulta (PAIS, 1993). Os resultados apontam que elementos presentes no cenario
contemporaneo sdo assimilados a partir de uma significacdo religiosa prépria, enquanto que o
cotidiano da vivéncia religiosa marcada pelo sofrimento e doencas, traduz-se numa superagéo
dos desafios e limites, como vivencia de um risco, um meio de atestar “capacidade” e conferir
“reconhecimento”, elementos que aproximam os jovens desse estudo dos jovens

contemporaneos.

Palavras chave: juventude, religido, catolicismo, adeséo religiosa, comunidade, Toca de Assis
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ABSTRACT

MEDEIROS, Katia Maria Cabral. JUVENTUDE E RELIGIAO: SIGNIFICADO DA
ADESAO E VIVENCIA RELIGIOSA NA COMUNIDADE CATOLICA TOCA DE
ASSIS NO RIO DE JANEIRO. Rio de Janeiro, 2012. Tese (Doutorado em Psicossociologia
de Comunidades e Ecologia Social) — Programa EICOS, Instituto de Psicologia, Universidade
Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2012.

This thesis belongs to the youth and religion social studies field, because it aims to identify
and understand the meanings that young people have given to their entrance and long standing
affiliation to “Toca de Assis” a resigning and performative Catholic religious community.
Participant observation and interviews were conducted in one of this community household in
Rio de Janeiro. The Toca de Assis members dress like Saint Frances did (using rough tunic
and tonsure shape haircut), make vows of poverty, chastity and obedience and take care of
homeless people, at public spaces (streets) or/and at some of their houses called “casas de
acolhida”. Why this group of young people affiliate to a radical religious demanding
community, such as Toca de Assis, in a society where the proportion of the youth belonging
to traditional religions are increasingly lower is a question that needs to be answered. This
thesis assumes that besides holding an ordering and bearing life functions, these communities
foster radical life style (MARIZ,2005) challenging the status quo (PORTELLA, 2009). The
affiliation to the Toca de Assis community could be interpreted as a step, or a dimension, of
youth experimentation that involves the learning of religiosity, subjected to social and family
expectations, and has close relation to transition strategies for adult life (PAIS, 1993). The
results indicate that Toca de Assis members assimilate contemporary society elements, but
give their own religious meanings to them. Also, they translate their everyday religious life,
marked by suffering and illness, into experiences of overcoming challenges and limitations.
The results also suggest that they interpret their risk experiences as a “capacity” certificate
and means of "recognition”. These elements reveal that Toca de Assis young people are

closer to their young contemporaries than they may look.

Key-words: youth, religion, catholicism, religious affiliation, community, Toca de Assis
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INTRODUCAO

O foco do nosso estudo se incide na compreensdo dos motivos de adesdo de jovens em
uma comunidade catolica, de contorno renunciante, a Fraternidade Toca de Assis, surgida no
cenario catélico em 1994, com forte atracdo entre os jovens. Nosso trabalho considera a
multiplicidade de vivéncias, de formas de sociabilidade na vida cotidiana dos jovens e a
religido como campo de significacdo cultural importante na construcéo de sentidos e praticas
(BERGER, 1985; WEBER, 2010).

A reflexd@o que propomos, em relacdo a juventude e religido, possui estreita ligacdo
com o cendrio mais amplo das transformacfes do campo religioso e com os problemas
especificos e dificuldades que vivem os jovens brasileiros de hoje. Procuraremos responder
quais as razdes que levam um segmento de jovens a fazer a opcéo religiosa por uma
comunidade catélica que vive a partir do ideario franciscano. ldeério esse de compromisso
com o0s pobres em situacao de rua, de vivéncia da pobreza, da castidade e da obediéncia frente
a um panorama moderno cujos valores estdo baseados no individualismo (DUMONT, 1985),
na autonomia, no consumo, no prazer e na competitividade (LIPOVESTISK, 2007).

Nesse sentido, este trabalho de pesquisa se d& em continuidade aos questionamentos
sobre as formas como a juventude vem se relacionando com a religido, o que implica em
compreender até que ponto, os jovens estariam ou ndo afastados da religido; que processos
conduzem a adesdo ou desfiliacdo religiosa dos jovens e também que estratégias as
instituicOes religiosas acionam para congregar 0s jovens, bem como quais as crengas e
praticas religiosas da juventude contemporanea (RODRIGUES, 2007) e quais as
conseqiiéncias e desdobramentos sociais da adesao dos jovens as novas comunidades.

E importante sublinhar no cenario mais amplo os achados que evidenciam a ades&o
mais fluida dos jovens a religido, bem como vinculos mais ténues de uma parcela da
juventude com as instituicdes. Os jovens, deste inicio do século (RODRIGUES, 2007),
estariam assumindo e reelaborando significados, rituais e principios religiosos
correspondentes a trés principios basicos: busca, fé e questionamento. Os jovens “buscadores
do sagrado” seriam os principais representantes das diferentes maneiras de se relacionar com
a religido e a religiosidade, aqueles que revelam as “modernas formas de crer” (ORO, 1997) e
também, muitas vezes, revelam as principais tendéncias presentes nos movimentos de

renovacao postos em marcha pelas religides histéricas (HERVIEU-LEGER, 2008).
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Ressaltamos que a temética da juventude e religido tem suscitado crescente interesse
de pesquisadores do campo das ciéncias sociais e humanas na medida em que a atengdo sobre
a religido e a sua interpenetracdo no ambito publico e privado continua relevante pela
importancia assumida na cultura contemporanea frente a relevancia do seu papel na sociedade
merecendo inevitiveis questionamentos. Neste cenério, chama a atencdo o aumento das
religides de matriz oriental e das espiritualidades exoticas e esotéricas associadas a busca por
autoconhecimento ou ajuda terapéutica. E, ao mesmo tempo, também tem sido observada a
adesdo de jovens a sistemas e movimentos sociais que exigem rigida execugdo e intensa
fidelidade a praticas e regras comportamentais que giram em torno de um tipo de identidade
religiosa particular como nas comunidades do Santo Daime, do Hare Krishna e mais
recentemente na Toca de Assis. Nessas comunidades, é exigido o cumprimento rigoroso da
disciplina (praticas e devocdes religiosas).

A adesdo de jovens & Toca de Assis sobressai particularmente no contexto de
desisntitucionalizagdo e juvenilizagdo da sociedade em raz&o da menor proporgéo de jovens
aderindo as religides tradicionais e ganha visibilidade pela radicalidade da vivéncia no sentido
de ser uma experiéncia que engloba toda a sua vida, a partir de um compromisso de vivéncia
comunitéria referenciada no franciscanismo primitivo que configura a identidade, a estética e
0 projeto de vida.

A Fraternidade Toca de Assis foi fundada pelo padre Roberto Letierri, em 1994, entdo
seminarista, a partir de um grupo de jovens que aderem sua proposta de cuidar dos pobres em
situacdo de rua. Em dois anos, desde a formacdo do primeiro nucleo, Pe. Roberto contava com
um grupo de oitenta jovens (MARIZ, 2005). Os membros da Toca de Assis' moram em
comunidades distribuidas segundo o género, casas femininas e masculinas e fazem os votos
de pobreza, obediéncia, castidade. O modelo de referéncia e de configuracdo da sua
fisionomia, carisma e missdo € Sao Francisco de Assis. Por esse motivo, 0s jovens se vestem
como Francisco (tunica marrom de tecido rustico, cabelo cortado em tonsura e andam de
descalcos ou de chinelos) e atuam junto a populacdo de rua, através da assisténcia direta na
rua e/ou acolhendo, entdo, os “sofredores de rua” 2 em suas casas.

A adesdo de jovens a Toca de Assis suscita estranhamento quando um grupo de jovens
adere a uma proposta de vida que os afastam dos estudos, de uma carreira profissional, da
familia, dos amigos para viver em uma comunidade na qual abrem mé&o de sua liberdade, ao

fazerem votos de obediéncia; dos seus pertences e conforto pessoal, ao fazerem os votos de

! Estaremos nos referindo a Fraternidade Toca de Assis, por vezes, Toca de Assis ou, simplesmente, Toca.
2 Nomenclatura utilizada pela pastoral catélica & populagéo de rua.
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pobreza e da vivéncia da sexualidade, quando fazem votos de castidade, a fim de assumir uma
vida pobre entre os pobres.

Um estranhamento da vivéncia da Toca também atingiu alguns setores da Igreja
Catolica, inclusive setores da hierarquia, que expressaram perplexidade quanto a experiéncia,
conforme os relatos informais que coletamos.

Alguns estudos mencionaram que, por vezes, essa op¢do € considerada como uma
“loucura”, um non sense, pelo rompimento produzido por essa op¢do com os valores mais
amplos da sociedade, no qual os jovens enfrentariam uma reacdo de choque e oposicao
familiar quanto a sua entrada na comunidade (MARIZ, 2005).

Em 2005, conversamos informalmente com um jovem (22 anos), membro da Toca,
gue contou-nos que antes de sua entrada na comunidade, distribuiu seus objetos pessoais
(aparelho de som, cds, roupas etc.) muito motivado pelas imagens vistas em um filme de Sao
Francisco, quando esse distribui sua riqueza. Tal atitude fez com que sua familia considerasse
que ele “estava enlouquecendo”, o que para ele era uma atitude de afirmagao/irreveréncia,
atitude que expressava que nao precisava de ‘objetos’ para ser feliz®.

Birman (2000) analisou, na Franca, o discurso de um movimento antiseitas, que

(13

consideram que os grupos religiosos e/ou seitas, aproveitam da ‘“generosidade” e
“ingenuidade” juvenil e roubam-lhe sua capacidade critica. Birman (2000) explicitou que este
movimento compara as seitas as drogas, que tornam os jovens dependentes, roubando-lhes da
convivéncia familiar e da sociedade em geral, o que seria “uma patologia social mais
profunda”.

Desde uma perspectiva freudiana, a opgéo pela entrada em uma comunidade religiosa
de contorno renunciante, logo pareceria um estado patoldgico, uma dificuldade de assumir sua
vida como na atitude infantil, transferindo para a religido o seu amparo, como na funcgéo
paterna. Tal como analisado por Birman (2000) no discurso do movimento antissemita
francés, do ponto de vista marxista, a escolha por essa vivencia religiosa seria a busca por um
opio (religido), uma droga, tal como alucinogenos, a religido produziria no individuo estados
alterados de consciéncia. E sendo a juventude, um momento em que o individuo vive em
situagdo de “liminaridade”, seriam experiéncias oportunistas.

Devemos alertar ao leitor, que estamos considerando a religido como uma construgédo
historica milenar, um fendmeno socio cultural, que produz sentidos e préticas a fim de tornar
o mundo “humanamente significativo”, a partir da perspectiva do sagrado, fornecendo-lhe

plausibilidade (BERGER, 1985). Ressaltamos que a religido, como afirma Csordas (2009,

® Entrevista mencionada em Medeiros (2006).
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p.259) ¢é “um componente cultural de qualquer sistema social, seria um erro ndo reconhecer
que o desenvolvimento da religido acompanha o desenvolvimento do sistema social
planetarizado [...]” (tradugdo nossa). A religido sera perspectivada entdo, como um sistema de
crencas, valores e praticas que confere sentidos para a existéncia dos individuos, oferecendo-
Ihes salvacdo (ORO, 1997).

Recentemente pesquisas no campo da salde tem se voltado para a eficdcia das crencas
e da religido no enfrentamento de doencas, nas quais a atitude de fé assumiria uma funcéo
terapéutica (PAIVA, 2007). Ndo temos o propdsito de investigar em que momento e/ou se ha
um momento em que a pratica religiosa se torna patoldgica. I1sso nos remeteria a uma
discussdo entre “normal e patologico”, as fungdes da vivencia religiosa e sua consequéncia
psicossocial.

Estaremos abordando a religido a partir de uma perspectiva weberiana, de sua
metodologia compreensiva, na qual as a¢des dos individuos sdo orientadas por motivagdes, ou
seja, estaremos investigando os motivos da acdo dos sujeitos que optam pela experiéncia
religiosa, os sentidos que lhes sdo atribuidos, para torna-las segundo Weber (2010),
inteligiveis, a fim de que possamos entdo, fazer uma compreensdo por interpretacdo
(HERVIEU-LEGER, 2009). Consideramos advertidamente, que toda interpretacdo é uma
possibilidade de olhar o objeto estudado, sendo entdo, um mesmo objeto passivel de vérias
possibilidades interpretativas. Nossas bases interpretativas recairdo nas possibilitadas pela
Sociologia e Antropologia da Religido.

Dentre tantas experiéncias religiosas, escolhemos investigar a comunidade religiosa
Fraternidade Toca de Assis porque, na dinamica do Catolicismo, se expressa como novidade,
pois ainda que se auto identifigue como uma nova ordem religiosa, suas caracteristicas
apontam para uma configuracdo semelhante as das Novas Comunidades Catdlicas4, uma
novidade no cenario religioso catdlico (MARIZ, 2005). As Novas Comunidades Catdlicas
surgem da iniciativa de leigos catdlicos (que ndo sdo ordenados e ndo participam da
hierarquia) que, em sua maioria, participaram das experiéncias promovidas pela Renovacéo
Carismatica Catdlica, nos anos de 1970 e 1980. As Novas Comunidades® estdo espalhadas em
todo Brasil, algumas com maior nimero de membros e visibilidade como a Comunidade

Cancédo Nova.

* Estaremos nos referindo como sdo tratadas na literatura especializada como Novas Comunidades Catdlicas,
Comunidades no Espirito Santo ou, em alguns momentos como Novas Comunidades.

> Algumas pesquisas tem sido realizadas nos Gltimos anos no Brasil, porém o primeiro livro académico dedicado
ao tema foi publicado em 2009, numa abordagem da sociologia da religido: “Novas Comunidades Catélicas: em
busca de um espago moderno” organizado pelos especialistas da religido, Brenda Carranza, Cecilia Mariz e
Marcelo Camurca.
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A Toca adquire um aspecto de novidade no cenério religioso catolico, pois apresenta
uma perspectiva de vivéncia comunitéria religiosa que conjuga elementos religiosos
tradicionais e modernos do Catolicismo, com a assisténcia social e resgate de praticas
religiosas (adoracdo ao Santissimo Sacramento e resgate de santos) como utilizacdo das novas
tecnologias sociais para divulgacdo e promocao de sua acdo (MARIZ, 2005, 2006; MARIZ e
LOPES, 2009; MARIZ e CARRANZA, 2009; PORTELLA, 2009). Novidade porque traz a
cena publica, jovens vestidos como Sdo Francisco, quando o Vaticano 11° (VALENTINI,
2011) aboliu o uso obrigatorio do uso de habitos para os religiosos/as, secularizando a
presenga dos ‘agentes do sagrado’ no mundo. Novidade porque esses jovens vao a0 encontro
daqueles que s&o a ponta da excluséo da sociedade — a populacdo de rua, fazendo desse grupo
sua acdo primeira. Convém lembrar, contudo que ndo € uma novidade o cuidado e atencéo a
populacdo de rua, tanto em acdo caritativa das religides, como nas acGes tradicionalmente
conhecidas da Igreja catdlica e da religido espirita (como as entregas de “quentinha e
sopoes”), como a agdo social dos 6rgdos publicos (muitas vezes, pela remogdo da populagdo
de rua para um abrigo), a novidade esta na forma como lidam com a populacdo de rua, como
o0 abordam, limpando-os no préprio espaco publico e muitas vezes, vivenciando a situacdo de
rua, ao dormir e ficar por alguns dias nas ruas das cidades e praticando a mendicancia
(segundo o relato dos proprios membros).

Consideramos que a juventude é um periodo de vida no qual os pares passam a ganhar
mais importancia, bem como demais agentes socializadores e que isso faz parte do processo
de constituicdo da autonomizacgdo dos jovens. Os jovens irdo se afastar mais das familias em
busca de suas singularidades, sem que isso implique em homogeneizacdo das experiéncias
juvenis (PAIS, 1993).

Como premissa do quadro analitico deste estudo considera-se que a transi¢ao durante a
juventude se da através de um processo de experimentacdo pessoal, subjetivo e logicamente
relacionado a cultura. A transigéo se relaciona com o aprendizado de valores, papéis, rituais
de interacdo e de préaticas presentes nas diversas dimensdes da experimentacdo juvenil. A
religido ou o aprendizado da religiosidade constitui-se numa importante dimensdo desse
aprendizado que ocorre freqiientemente na juventude e que por sua vez possui estrita relacdo
com 0s processos de transicdo para a vida adulta. Pode-se assim considerar que a adeséo dos
jovens a Comunidade Toca de Assis pode ser uma etapa ou uma dimenséo da experimentacao

juvenil, que por sua vez esta submetida a expectativas sociais e familiares.

® Todos os termos catdlicos utilizados no trabalho (nomes, documentos, santos, concilios, objetos etc.) constam
no glossario que se encontra no fim da tese a fim de facilitar a leitura e compreensao.
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A juventude vista como uma etapa de transicdo ndo abriga a idéia de predefinicdo,
mas, ao contrario, a idéia de caracteristicas e atitudes transitorias, peculiares a juventude.
Resta-nos analisar entdo a importancia e o peso da religido como mais ou menos uma
dimensdo vivenciada de forma peculiar a juventude contemporanea, assinalando a
importancia do espacgo social (BOURDIEU, 1983), da familia e do grupo de pares para a
constituicdo da decisdo dos jovens por determinadas escolhas religiosas, buscando propositos,
sentidos e significados numa perspectiva biografica e de trajetdrias biograficas (BOURDIEU,
1983) na estreita interacdo com eventos referidos as condicdes de vida dos jovens como a
escolarizacéo, a vida profissional e familiar.

Entendemos para efeito da presente pesquisa que a juventude surge como uma etapa
de escolhas, momento em que se aprende a tomar as primeiras decisfes e arquitetar projeto de
trajeto (PAIS, 1993). Considera-se relevante que a preocupacdo com 0s jovens incida sobre o
periodo de transi¢do para a vida adulta e os desdobramentos da formacao e preparo dos jovens
para a inser¢cdo no mercado de trabalho, na medida em que as dificuldades de qualificacéo
académica e profissional sdo inumeras e complexas. Com isso queremos dizer que durante a
juventude as escolhas se ligam normalmente a determinadas estratégias associadas a projetos
de futuro, mas também a passados ou realidades distintas. Quando questionados sobre o
futuro, os jovens se manifestam de modo diversificado (PAIS, 1993,1997). Apesar de terem a
experiéncia de problemas muitos semelhantes na transicdo para a vida adulta, eles a
vivenciam de modo muito distinto. Pais (1993) mostra, a partir da observacdo empirica de
diferencas entre trajetdrias, que os percursos podem se opor da seguinte forma: de um lado
situam-se 0s jovens com trajetorias pautadas por estratégias de mobilidade social (do ponto de
vista familiar e profissional); de outro, observou uma aspiracdo de um futuro mais
instantaneo, que se volta para o usufruto do aqui e agora (do presente).

Considera-se que a juventude é uma situacdo de vida que se transforma muito
rapidamente e um periodo de importantes aquisi¢cdes. Por se caracterizar como uma passagem
de vida, cuja duracdo € variavel, a juventude € compreendida por alteracdes rapidas nos
campos social e individual. Os jovens ainda ndo se encontram numa situacdo estabilizada e
por isso observa-se importante tensdo contida na nogdo de escolha e de projeto na juventude
(GALLAND, 1997). Esta tese é constituida exatamente a partir da questdo de se saber em que
medida os jovens, ao refletirem sobre o futuro, conseguem, ou ndo, imaginar um projeto de
futuro e qual o papel dos condicionantes do espaco social e da familia na construgdo de
projetos de futuro, na vivencia das escolhas religiosas. Nesse sentido, é importante

compreender o contexto de socializacdo mais geral que contribui para as escolhas.
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Portanto, a Toca se reveste para a nossa pesquisa como “bom para pensar” os sentidos e
significados pela busca e escolha religiosa entre os jovens, logo, possibilita a compreensao de
algumas dinamicas vivenciadas por segmentos de jovens brasileiros. Possibilita conhecer um
aspecto da ‘cultura jovem’. Permite pensar o que a religido oferece aos jovens, qual/quais o/os
significado/os dessa vivéncia religiosa para 0S jovens contemporaneos, que sentidos
produzem, que praticas promovem, como significam a sua propria vida e escolha.

Além dos objetivos destacados este estudo tem como propdsito compreender 0s
motivos de adesdo de um segmento de jovens em uma comunidade catolica, a Fraternidade
Toca de Assis, e sua permanéncia apesar da saida do lider fundador e da crise gerada com
esse evento. Afirmamos que nossa pesquisa se insere no campo de estudos de juventude e
religido, juventude tratada teoricamente a partir da perspectiva de “culturas juvenis” (PAIS,
1993, 2006) e a religido como campo culturalmente significativo, por promover praticas e
sentidos (GEERTZ, 1989, 1999; BOURDIEU, 1992; BERGER, 1985). Nesse sentido,
buscamos responder, ao longo do estudo, por que alguns jovens, de vérias cidades brasileiras,
escolhem viver, sob o regime do Catolicismo, um estilo de vida renunciante.

Se os trabalhos sobre juventude consumo e caminham na direcdo da compreensao de
ser o consumo um elemento diferenciador e ao mesmo tempo agregador de diferencas
(NUNES, 2007; PAIS, 2006; LIPOVESTSKY, 2007; FREIRE, 2004), a entrada numa
comunidade religiosa de configuracdo performéatica — que se apropria do uso do habito e da
tonsura de moldes franciscanos como elementos de identidade, tornando o jovem da Toca
visivel na sociedade e na religido, se traduz como uma dimensao diferenciadora, numa relacéo
dindmica de busca de uma identidade pessoal e coletiva visivel e publica. (GEERTZ, 2001).

Algumas pesquisas recentemente realizadas (MARIZ, 2005; 2006; MARIZ E LOPES,
2009; PORTELLA, 2007; 2009) construiram alguns sentidos oferecidos pela Toca a
juventude desde uma perspectiva socioldgica, assim como explicitaram através de descri¢ao
da Comunidade, sua vivéncia, carisma e missao.

Segundo Mariz (2005), uma das pioneiras a estudar o grupo em questdo, a razdo que
sustentaria a escolha dos jovens pela Toca de Assis seria uma caracteristica propria da
juventude contemporanea, que se “atrela certa subjetividade minima que se caracterizaria por
uma afinidade eletiva com os extremos ou ‘experiéncias radicais’” (MARIZ, 2005, p. 258).
Ou seja, mesmo considerando as situacdes de classe, género e etnia, de acordo com a autora,
seria possivel falar de uma caracteristica especifica da juventude em geral — o gosto por
estilos e vivéncias radicais que inclinariam alguns jovens a fazer a opgdo por esportes

radicais, por viver situagdes de risco (nisso inclui as drogas), por “muita religido” ou por
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nenhuma, e nesse sentido, podem optar por experiéncias religiosas que, aos olhos dos
contemporaneos desse tempo, sdo consideradas anacronicas e radicais, como a vivéncia
religiosa na Toca de Assis, nos Hare Krisna, no Santo Daime e em outra.

Para Portella (2007, 2009) os motivos centrais de adesdo a Toca de Assis passariam
por uma atitude de contestacéo: a possibilidade dos jovens de fazerem uma ruptura com uma
sociedade e/ou igreja instaladas, “numa busca de restauragdo, através do antigo e do novo, de
uma ordem de vida que se quer ideal e contrastiva” (PORTELLA, 2007, p.182). Nesse
sentido, Portella (2007, 2009) indica que a razdo Se sustenta por uma caracteristica, muito
sublinhada nos jovens nos anos de 1960, de ser prépria da juventude a contestacdo, e de ter
por consequéncia, uma capacidade de reflexdo critica em relacdo a sociedade. Portella (2007,
2009) considera os jovens da Toca os mais reflexivos de sua geracdo, pois fazem a opc¢éo por
outro estilo de vida, que ndo o da sociedade em geral, 0 de consumo. Mais uma vez, outra
caracteristica muito destacada nos anos de 1960/1970 de que teria a juventude um
indignacdo/capacidade critica/coragem capaz de romper com 0 ‘status quo’.

Dessa forma, podemos afirmar que ambos os autores baseiam suas analises numa
perspectiva tedrica da juventude como portadora de caracteristicas proprias que a diferencia
das demais fases da vida. No entanto, sdo distintas as abordagens do conceito de juventude:
desde as que naturalizam como uma etapa de desenvolvimento com caracteristicas proprias,
como as que sugerem que ha algo especifico em cada geracdo — a geracional; além da
classista que diferencia cada segmento a partir da condicdo de classe econdmica e a que
considera as diferentes vivéncias culturalmente situadas dos jovens — o conceito de “culturas
jovens”.

Nosso propésito com esse estudo é dar continuidade as pesquisas, a fim de aprofundar
a busca pela compreensdo dos motivos que levam jovens a fazer a op¢do por uma proposta de
vivéncia religiosa radical, resgatando uma figura da Idade Média — Francisco de Assis, como
modelo de identidade (também performética) e de acdo, num quadro maior de resgate e
presenca de elementos da devocdo tradicional do Catolicismo (adoracdo ao Santissimo
Sacramento, resgate de figuras de santos e de Maria) num contexto cultural de desvalorizacdo
religiosa, de ampliacdo das op¢@es individuais e de valoriza¢do do sentido subjetivo frente a
experiéncia religiosa (TEIXEIRA, 2000; PIERUCCI, 2004).

Queremos nesse trabalho apresentar um estudo de caso a partir da vivéncia dos jovens
da Toca de Assis, numa comunidade localizada na cidade do Rio de Janeiro, a fim

compreender as raz0es de adesdo e sentidos oferecidos por essa opcéo religiosa e verificar a
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pertinéncia das andlises de Mariz (2005) e Portella (2007, 2009) e, apresentar outros
elementos de andlise e compreenséo.

Nossa inser¢do no campo (2010, 2011) trouxe um aspecto de grande importancia: a
crise que passa a Toca, narrada pelos préprios membros. Crise que se expressou a partir da
saida do fundador, Pe. Roberto Lettieri (2009) e, como consequéncia, a saida significativa de
muitos membros (em torno de 50%). De um movimento que estava se expandindo, pouco
burocratico, vivenciando a “liberdade de um novo carisma na Igreja”, ndo sem tensdes com a
hierarquia, como ilustra a teoria de Lindholm (1993) que afirma que “qualquer inspiragao
carismatica dentro de tal estrutura ameaga seriamente o comodismo precario da igreja matriz,
uma vez que estas experiéncias se apresentam como um caminho alternativo e mais imediato
para a transcendéncia” (LINDHOLM, 1993, p. 210), ao desafio de se reconfigurar. Com que
bases carismaticas ird se apoiar? Como 0s jovens estdo vivenciando a crise? Que sentidos
Ihes atribuem? Por que permanecem na instituicao?

As pesquisas realizadas até aqui, responderam ao primeiro momento da Toca —
momento de muita efervescéncia, queremos ainda, com nossa pesquisa, compreender como
estdo vivenciando este momento e se organizando no presente e para o futuro, parafraseando
Carranza (2000), indicar quais as ‘origens, mudancas e tendéncias” da Toca de Assis.

Nossa pesquisa, portanto, se insere no campo dos estudos que tratam da tematica da
juventude com a perspectiva da existéncia de ‘culturas juvenis’ (PAIS, 1993), por considerar a
multiplicidade de vivéncias dos jovens brasileiros. Nosso objeto de estudo incide no campo da
religido, ou seja, os jovens membros da Fraternidade Toca de Assis, uma comunidade
religiosa catélica. Nossa proposta, ao ouvir suas trajetdrias pessoais/religiosas e ver suas
praticas, compreender as razdes que levam aos jovens a aderir a Toca de Assis, que, até aqui,
as analises indicaram por ser um “atributo proprio” da “juventude” realizar esse tipo de opg¢ao.
Queremos contribuir na compreensdo do contexto atual da Toca e, especificamente responder
por que razdes diante da perda do lider, os jovens permanecem na comunidade religiosa, em
que sustentam sua opgao por continuar como religiosos franciscanos, ‘filhos da pobreza’7; e
ainda evidenciar o que a Toca ainda oferece aos jovens que 0s mantém vinculados.

Nosso trabalho se estrutura em cinco capitulos: o primeiro e o0 segundo de carater
tedrico buscam trazer um panorama das relac6es entre juventude, religido e catolicismo. Para
entendermos uma determinada escolha, seja ela religiosa ou ndo, consideramos importante

contextualiza-la em seu cenério sociocultural. As relagdes estabelecidas entre juventude e o

” “Filhos e Filhas da pobreza™, sdo assim que os membros da Toca de Assis se autodefinem, conferir site oficial
www.tocadeassis.org.br
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campo religioso, ndo estd descontextualizada do cenario cultural religioso mais amplo,
portanto, no capitulo 1, faremos um breve apontamento do cenario religioso contemporaneo e
alguns conceitos que se aplicam ao contexto religioso brasileiro, uma analise do Catolicismo e
suas dinamicas atuais, focando nas Novas Comunidades Catolicas, cuja inspiracdo redundou
na Toca de Assis.

No capitulo 2, para entender as rela¢fes entre os jovens e 0 campo religioso, estaremos
analisando producéo recente nas tematicas relacionadas a juventude e religido, além fornecer
e analisar dados de pesquisas recentes sobre as opinides e dos jovens a cerca da religido e
temas correlatos, em seguida, faremos a descrigdo da Toca de Assis, sua fundacdo, carisma e
miss&o.

No capitulo 3, apresentaremos nossa op¢do metodoldgica que se insere no ambito das
pesquisas qualitativas. Optamos, por essa razdo, realizar um estudo de caso, que consideramos
mais adequado para 0 objetivo do nosso estudo. Estaremos entdo, apresentando a
fundamentacéo tedrica na qual se baseou nossa investigacdo e a descricdo de nossa insercao
no campo e a configuracdo de nosso objeto de estudo: a constituicdo da comunidade religiosa,
a caracterizacdo dos sujeitos da pesquisa e da casa pesquisada, assim como sua dindmica.

No capitulo 4, serd apresentada a analise do trabalho de campo — as observacGes
participantes e as entrevistas realizadas, assim como as conversas informais, Como acesso aos
sentidos e préaticas do grupo estudado, cotejando com a producdo tedrica recente. Estaremos
utilizando a expressdo ‘“‘caminho” para identificar as categorias de andlises, seguindo a
sugestdo de Hervieu-Léger (2008, p.10) que infere que a “dindmica do movimento marca a
nova paisagem religiosa”. As analises centraram-se em trés categorias: “A busca por um
caminho”’; “No caminho da Toca” e “Mudangas no caminho”.

Na primeira categoria — “A busca por um caminho”, serfo analisadas as trajetorias dos
sujeitos pesquisados desde sua experiéncia anterior a entrada na Toca — “vida pré-Toca”, os
motivos que definiram essa opg¢do, 0s motivos que levaram ao ingresso, a reacdo familiar, as
primeiras vivéncias.

Na categoria — “No caminho da Toca”, elucidaremos 0s sentidos que a Toca oferece ao
jovem como experiéncia religiosa cat6lica vivida em comunidade. Nosso recorte sera a
vivéncia religiosa na Toca, os sentidos produzidos e as praticas do carisma e da misséo.
Analisaremos o processo de entrada (as primeiras vivéncias) e o cotidiano na Toca (a
experiéncia em comunidade, os desafios dessa vivéncia, a relacdo com os assistidos), a visao
da pobreza e dos pobres e a relagdo estabelecida com a figura de S&o Francisco, patrono da

Toca.
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Na categoria — “Mudangas no caminho”, analisaremos as mudangas advindas da
recente saida do lider fundador, a interpretacdo da crise pelos jovens religiosos e a visdo que
possuem para a saida do fundador, para as mudancas propostas, para a Igreja Catdlica e
juventude.

E, por fim, no capitulo 5, apresentaremos alguns “achados” e conclusdes que
chegamos a partir do estudo realizado.

Nosso propdsito com esse trabalho é contribuir modestamente para a compreensao das
complexas relagdes entre a juventude e religido, os sentidos e as praticas que se constituem e

sdo constituidas dialeticamente, num contexto cultural mais amplo.
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Capitulo 1

Cenario religioso contemporaneo, o reavivamento catolico e as

Novas Comunidades

Esse primeiro capitulo visa apresentar uma breve caracteriza¢do do cenario religioso
contemporaneo que possa introduzir a temética da religiosidade e das transformagdes no
campo religioso com o objetivo de mostrar 0 que norteia essas mudancas e, na sequéncia, se
dedicar ao estudo do movimento da Renovacdo Carismatica Catolica (RCC) para depois
buscar a compreensdo sobre o pertencimento de jovens a esse movimento com especial foco
sobre a comunidade Toca de Assis.

Este estudo € dedicado a compreensdo do que ocorre com 0s jovens que se vinculam a
comunidade Toca de Assis, fruto do resultado de produtiva articulacao entre os estudos sobre
religido e juventude, buscando um conjunto de explicacdes em que se organiza sob o0s dois
angulos de analise da questdo a saber: o do sentido da adeséo de jovens a Toca de Assis no
ambito da religido e dos estudos sobre juventude e cultura contemporanea, colocando em
pauta o desafio de se compreender a razdo da radicalizacdo do voto de pobreza e da vivéncia
permeada por sofrimento (cuidado com uma populagéo de rua com diversos tipos de doencas
e feridas) de jovens muito jovens que se vinculem & Toca de Assis onde se observa a
impregnacdo de um contexto mais geral e diversificado que diz respeito ao campo religioso e,
de outro, ao contexto cultural impregnado pelo consumo hightech, o apelo afetivo erético, a
formacédo para o mercado de trabalho.

A importancia da analise que esta tese apresenta sobre as razdes e sentidos do ingresso
e permanéncia dos jovens a Toca de Assis ndo deixa de lado o contexto mais geral que marca
0s processos e dinamicas do universo catolico brasileiro, caracterizado por um catolicismo
plural e, ao mesmo tempo, busca entender num nivel mais micro as expressdes que surgem a
partir da experiéncia de jovens da Toca de Assis.

O entendimento sobre o cenario religioso contemporaneo a ser apresentado nesse
capitulo, cuja configuracdo inclui expressdes tais como o pluralismo religioso, a desfiliacdo
religiosa, a diversidade de crencas entre outros aspectos, refere-se a compreensdo das
mudangas efetuadas nas Gltimas décadas e suas implicagOes tanto nas religifes historicas

como no surgimento de novos movimentos religiosos. Ou seja, compreender as mudancas no
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cenario religioso implica relaciona-lo as transformacgdes produzidas pela modernidade, que
modificaram o papel da religido e o lugar das crengas na sociedade.

Por sua vez, o catolicismo também reflete algumas das expressdes e tendéncias desse
cenario. O estudo das novas dinamicas atuais do Catolicismo, como a queda nominal de
catélicos nas Ultimas décadas (Censo IBGE) assim, como o fenbmeno do reavivamento da fé
catolica, cuja expressdo é o Movimento de Renovagdo Carismatica Catdlica, contribuem para
a compreensdo do surgimento das Novas Comunidades Catolicas (MARIZ, 2005) e, no seu
bojo, a Toca de Assis, com uma préatica religiosa que evidencia elementos da tradicdo
religiosa catdlica associada a assisténcia social direta.

Nosso estudo, portanto, busca analisar o vinculo entre modernidade, cenério religioso,
catolicismo e juventude. Sabe-se que na modernidade ninguém mais pauta a vida
exclusivamente pela religido mas, ao mesmo tempo, o sentido do sagrado, da experiéncia
religiosa permanece colocado como uma importante opcéo diante da diversidade de ofertas e
da crise do sentido da vida (OLIVEIRA e TRASFERETTI, 2007; BERGER, 1985). Busca-se
compreender como o cenario religioso esta, ou ndo, intimamente ligado as transformacdes no
cenario das transformacdes ligadas a juventude.

O estudo das transformacgdes no campo da religido remete-nos, fundamentalmente, ao
panorama da secularizagdo como um fendémeno que significa a perda por parte das instituicoes
religiosas de algumas prerrogativas e importancia que passaram a competéncia de algumas
autoridades laicas. Com a secularizacdo, a religido perdeu, em grande medida, seu papel
elucidativo e capacidade de determinacdo dos sentidos dos fatos sociais (LIMA e
TRASFERETTI, 2007; BERGER, 1985; HERVIEU-LEGER, 2008). Por outro lado, varios
estudos tém apontado o esgotamento do projeto da modernidade na sua oferta de felicidade
aos individuos, num processo identificado como “crise da modernidade”, crise que se
explicita nas dimens@es individuais e sociais (GIDDENS, 1991; BERMAN, 1990; IANNI,
1992; LASCH, 1983). Assinala Maffesoli (2005, p. 12) que o “individualismo parece
extenuado e o social se mostra bastante cansado”. Em sua opinido estamos assistindo a
“substituicdo de um social racionalizado por uma sociabilidade com dominante empatica”
(MAFFESOLLI, 2010, p.39) onde o sentimento aparece como importante critério de mediacdo
das trocas sociais. A busca de sentidos que possa dar sustentacdo a existéncia € um
movimento importante que pode ser observado atraves de duas tendéncias: a primeira atraves
da busca pelas distintas formas de religiosidade, a busca de praticas orientais, nas palavras de

Campbell (1987), representada pela crescente “orientalizacdo do ocidente” ou “orientalizacao
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da existéncia” em Maffesoli (2010) e, a segunda, através do apelo e busca pelo chamado,
movimento ecoldgico.

No ambito da religido, presenciamos no cendrio atual, a expressao de uma presenca
visivel do religioso seja através das diversas igrejas institucionalizadas, algumas com
visibilidade nos meios de comunicagdo social através de uma significativa oferta de objetos
religiosos de diferentes tradi¢des (revistas, adornos etc.). E, ao mesmo tempo, o abandono por
parte dos sujeitos das religides institucionalizadas. O crescimento da mobilidade religiosa e a
afirmagao dos “sem religido” sdao explicados, por alguns autores, como fruto de um processo
de secularizacéo advindo da modernidade®, fundamentado também na crescente valorizacio
do individualismo que estaria produzindo uma importante transformacéo no sentido atribuido
ao papel das instituicdes religiosas e na composicdo de crencas nos sujeitos.

Hervieu-Léger (2008) nomeia este momento de “modernidade religiosa”, caracterizada
pela absorcdo do individualismo moderno no religioso. A autora explica que hd uma
valorizacdo da autonomia do sujeito crente que faz com que as grandes instituicdes religiosas
percam a forca como reguladoras da vida dos fiéis. Nesse sentido, as instituicdes religiosas
historicas, que antes conferiam aos fi€is certezas e codigos religiosos de conduta, estdo com
dificuldades em criar uma narrativa que, com legitimidade, forneca codigos unificados. Os
fiéis seguem cada vez menos as prescri¢cdes doutrinarias e morais das instituicGes religiosas; a
participacdo e a adesdo as crencas passam por escolhas pessoais, num processo de
composicao propria contornada pela consciéncia, pela opcao individual e pelas experiéncias
de sentido. Hervieu-Léger (2008) sublinha que “nao ¢é a indiferenga, mas o controle das
crengas que escapam ao controle das grandes igrejas e instituigdes religiosas” (HERVIEU-
LEGER, 2008, p. 41), ao que nomeia de “destradicionalizagio religiosa”. Cada vez mais a
religido torna-se um aspecto da vida privada, as adesGes normativas sdo da ordem da escolha

individual, como também observa Benedetti (1998):

[...] Um pontilhismo religioso agrava a crise das Igrejas, pois atinge seu préprio
interior. Adere-se a pontos da doutrina e da moral. (...) O sistema regulador central
ndo é mais posto em causa. Aceita-se a autoridade para legitimar reivindicacGes, ndo
para proferir verdades morais ou dogmas. A autoridade conta pouco. (BENEDETTI,
1998, p. 31)

Com esse processo de destradicionalizagdo das instituigcdes religiosas e a valorizagdo

do primado dado a experiéncia pessoal (fruto do individualismo moderno), assiste-se

8 Mariz (2004) esclarece que o termo secularizagdo surgiu no contexto das guerras religiosas na Europa, quando
protestantes confrontavam catolicos e ocorria a tomada de terras da Igreja Catdlica. Secularizagdo entdo,
representa a passagem de determinada propriedade para as maos de leigos, ou seja, a saida da jurisdi¢do do
religioso para o dominio laico, também chamado de “século.” Ver ainda MARIZ, 2001; Berger, 1985, 2001;
Heérvieu-Léger, 2008.
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contemporaneamente, ao processo de “desfiliagdo religiosa” consequéncia para alguns de uma
“crise da autoridade” (ARENDT, 2005) levando a dificuldade em garantir a transmissao de
doutrinas e crencas para as geracOes futuras como heranca familiar. Nesse sentido, a religidao
passa a ser uma escolha individual que pode acontecer ou ndo. Pierucci (2004) aponta nesta
direcéo:

Nas sociedades pds-tradicionais, ‘et pour case’, decaem as filiagdes religiosas
tradicionais. Nelas os individuos tendem a se desencaixar de seus antigos lacos, por
mais confortaveis que antes pudessem parecer. Desencadeia-se nelas um processo de
desfiliagdo em que as pertengas sociais e culturais dos individuos, inclusive as
religiosas, tornam-se opcionais e, mais que isso, revisaveis, e 0s vinculos, quase s6
experimentais, de baixa consisténcia. Sofrem fatalmente com isso, claro, as religides
tradicionais. (PIERUCCI, 2004, p. 19)

Ainda que as pesquisas apontem para a grande influéncia familiar na escolha religiosa,
a possibilidade de escolher e mudar de religido, tem sido uma expressdo da vivéncia moderna:
a religido deixa de ser uma “heranga familiar” para ser um objeto de escolha pessoal, fato que
ndo “implica em uma ruptura social, cultural e mesmo biografica”, como assinalou Prandi
(1999).

Nesse processo a figura do tradicional religioso “praticante” cede lugar a figura do
peregrino segundo Hervieu-Léger (2008). Isto porque uma das suas caracteristicas da figura
do suyjeito religioso moderno € o movimento, o que intitula, o “religioso em movimento”. Este
“religioso em movimento” se manifesta tanto no que diz respeito a sua propria religido vista
como escolha pessoal, como nas mobilidades religiosas, sejam elas, por mudanca de religido
(ALMEIDA e MONTERO, 2001), seja pelas peregrinacbes marcadas, segundo Amaral
(2000) por uma exigéncia interior.

Alguns autores (HERVIEU-LEGER, 1994, 2008; TEIXEIRA, 2000; ORO, 1997)
entendem que estamos vivenciando um processo de reconfiguracdo do religioso e de
recomposicao das crencas na modernidade. Oro (1997) aponta trés dimensdes (de forma ideal
tipica), a esse processo que nomeia de “modernas formas de crer”: a primeira, em
concordancia com o que assinalou Hervieu-Léger (1994, 2008) sobre a presenga da
centralidade da emocdo na composicdo dos novos movimentos religiosos, se refere a
dimensdo emocional, ou seja, a experiéncia religiosa tem acento na importancia da
autenticidade afetiva e envolve todo o corpo e os sentidos. Nessa dimenséo, a énfase recai na

busca de experiéncias de significagéo:

[...] N&o se pode ver uma oposicdo, ou conflito, entre razdo e emocéo. Instaura-se,
antes, uma nova ralagdo entre o emocional e o racional e nisto reside um aspecto
fundamental da moderna forma de crer. O crer e sentir (experimentar), a razdo e o
coragdo, andam juntos, respondendo, dessa forma, a demanda moderna de sentido
para a vida. (ORO, 1997, p. 48s)
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A segunda dimens&o da experiéncia religiosa para Oro (1997) é a globalizante. “as
pessoas buscam mais espiritualidade e menos religido institucionalizada” (ORO, 1997, p. 49).
A procura se dirige para uma concepcao religiosa da integracao entre o sujeito, a natureza e o
sagrado numa perspectiva holistica. Neste caso o0s vinculos institucionais sdo frageis,
marcados pela transitoriedade, facilitando o movimento de buscas pelo ‘bem estar e por
sentido’. Essa dimensdo ¢ explicitada, a exemplo, no Movimento de Nova Era (AMARAL,
2000).

A terceira dimensdo da experiéncia religiosa caracteriza-se pela busca espiritual
articulada com “a satde, o equilibrio psiquico e o bem estar em geral”, numa compreensio de
que a relacdo com o religioso/sagrado se reveste no sentido de cura. Essa 3% dimensao é
observada através da busca pelas instituicGes religiosas que em seu discurso estdo oferecendo
conversdo e cura (carismatica catolica, pentecostais, as de tradicdo oriental como, por
exemplos, Seicho-no-ié, Messianica) (MEDEIROS, 2000, 2006). E também atraves da
profusdo da literatura de autoajuda e na participacdo dos sujeitos em grupos misticos,
holisticos etc. Convém observar que as trés dimensdes explicitadas de forma ideal tipica,
muitas vezes, se articulam e se compdem como a busca pessoal do sujeito moderno pelo
religioso, segundo Oro (1997).

Bauman (1998) noutro sentido analisa a religido na pés-modernidade afirmando que
ha um enfraquecimento na busca pela religido, mesmo que, em sua opinido, o sujeito pos-
moderno viva sob a condicdo da incerteza, pois a busca ndo se incide mais sobre o
acolhimento e aconselhamento religioso como antes, - mas sim sobre os ‘“especialistas da
identidade”.

Este fato produz o que Bauman (1998) vai chamar de “surto de aconselhamento”. Isto
significa que os sujeitos ndo param de buscar “no outro” um sentido transcendente, mas muda
a forma de buscar e amplia-se o leque de possibilidades — a op¢éo individual passa por varias
possibilidades — ampliando-se o cardapio de ofertas. Bauman (1998) indica ainda que esse
processo vem se dando por conta das estratégias utilizadas na modernidade para “dar fim” a
significagdo religiosa da morte. A morte passou a ser uma ‘“preocupagdo especializada”
colocada nas méos dos especialistas e retirada da vida diaria. O entendimento do sentido da
morte torna-se a partir da modernidade “fatiada e fragmentada” se apresentando a partir de
diferentes saberes. Bauman (1998) afirma entdo, que "ha um enfraquecimento das concepcoes
da vida e da “vida apos a morte” que produz no sujeito uma incerteza, mas que a busca da

certeza se encontraria no proprio sujeito” (BAUMAN, 1998, p. 220). O autor esclarece que:

[...] S&o as incertezas concentradas na identidade individual, em sua construcdo
nunca completa e em seu sempre estado de desmantelamento com o fim de
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reconstruir-se, que assombram 0s homens e as mulheres modernas. (BAUMAN,

1998, p. 221)
Os autores supracitados entendem que estaria havendo por um lado, um
enfraquecimento da instituicdo religiosa como ordenadora da vida cotidiana (HERVIEU-
LEGER, 1994, 2008), e por outro, outra tendéncia que leva em consideragio o declinio da

religido estaria se dando em razédo da especializacdo crescente diante da morte.

1.1. Modernidade: crise de reconhecimento, perda de sentido da crenca ou

“virtuosos do pluralismo”

Berger e Luckmann (2004) criticam o modo de pensar que se tornou comum o da
“desorienta¢do do individuo e do grupo” em relagdo as incertezas e crises produzidas pela
modernidade e a capacidade de lidar com elas. Os autores consideram essa analise como uma
“cegueira quanto a capacidade que tém os individuos ¢ as diferentes sociedades de vida e de
sentido de preservar seus proprios valores e interpretagdes” (BERGER e LUCKMANN, 2004,
p. 50). Os autores explicam que é proprio da modernidade o pluralismo e quanto mais
desenvolvida a modernidade, mais desenvolvido estd o pluralismo. Este gera um processo no
qual as “ordens de valores e as reservas de sentidos ndo sdo mais propriedade comum de
todos os membros da sociedade” (BERGER e LUCKMANN, 2004, p. 39). A saber, perde-se
uma ordem supraordenada de sentido para todos 0s sujeitos contemporaneos: nao ha valores,
forma de agir e uma realidade Unica comum para todos, levando a um relativismo dos
sistemas de valores e de interpretacfes. Essa perda de autoevidéncia é, segundo os autores,
uma das razdes basicas da difusdo de crises subjetivas e intersubjetivas. No entanto, observam
Berger e Luckmann (2005) que a problematiza¢do de alguns conceitos tais como ‘mundo’,
‘sociedade’, ‘vida’ e ‘identidade’, realizada pelo pluralismo, ¢ vivida por alguns sujeitos como
um sentido de liberdade, ou seja, de estar livre “da estreiteza da existéncia antiga e
inquestionada”, o que chamam de “virtuosos do pluralismo”.

A sociedade moderna, para Berger e Luckmann (2004), cria estratégias para lidar com
a “crise” que chama “crise de sentido”. Ou seja, ndo ha sociedade que possa viver sem
sentidos que possam ser comunicados e compartilhados, que “obrigue a todos”. Esclarece os
autores que o “sentido” ¢ uma forma complexa de consciéncia, € a consciéncia que existe uma
relacdo entre as experiéncias. Explicam que o agir social tem uma estrutura de sentido que é

prospectiva e a0 mesmo tempo, retrospectivamente significativa. Berger e Lukmann (2004)
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esclarecem que a constituicdo de estratos superiores de sentido na consciéncia do individuo se
da no agir social:

A vida cotidiana esta repleta de multiplas sucessdes de agir social, e € somente neste
agir que se forma a identidade pessoal do individuo. Vivéncias puramente subjetivas
sdo o fundamento da constituicdo de sentido: estratos mais simples de sentido
podem surgir na experiéncia subjetiva de uma pessoa. Mas estratos superiores de
sentido e uma estrutura mais complexa de sentido pressupdem uma objetivacdo do
sentido subjetivo no agir social. (BERGER e LUKMANN, 2004, p. 17)

Berger e Lukmann (2004) véo postular que o sentido de uma experiéncia ou agéo
surge no trato com a solucdo de problemas, que por sua vez, surgiu no agir social interativo.
Como resultado, as acdes se transformam em instituicdes sociais. De acordo com os autores
consideram as mais importantes das institui¢cbes sociais, as que sdo responsaveis, além da
tarefa de reprocessamento do sentido (familia, escola e igreja), a realizacdo do controle da
producdo e transmissao de sentido. A transmissao de sentido é realizada através da educacéo e
da doutrinacdo orientada, cujo objetivo ¢ a de que o “individuo sé pense e faga o que
corresponde as normas da sociedade”, ou seja, “o sentido do agir e da vida ¢ imposto como
regra 0bvia de conduta de vida, que a todos obriga” (BERGER e LUCKMANN, 2004, p. 23).
Como garantia da obediéncia das regras, se exerce sobre os individuos (singular ou coletivo),
o controle e a censura, para que nao haja “desvios da norma”. Desse modo se formam os que
os autores nomeiam, “reservatorios historicos de sentido e de instituicdes” que tem por
finalidade ““aliviar o individuo de ter de solucionar sempre de novo problemas e experiéncias
e acdo que surgem em situacdes determinadas” (BERGER e LUCKMANN, 2004, p. 19). O
processo de socializacdo, portanto ocorre quando as instituicdes transmitem e comunicam 0s
sentidos presentes nos reservatdrios historicos, sejam em sociedades pré-modernas ou
modernas (por especialistas) e realizam o seu controle e transmissao.

Por isso, Berger e Luckmann (2005, p. 54) afirmam que “as institui¢des foram criadas
para aliviar o individuo da necessidade de reinventar o mundo a cada dia e ter de se orientar
dentro dele”. Dessa forma, as instituigdes intermedidrias, como a Igreja, atuam como
produtoras de sentido na conduta de vida dos individuos e na coesdo das comunidades de
vida, alem de atuarem como instancia reguladora dos diferentes sistemas de valores e
significados presentes na sociedade que ja ndo possui uma ordem supraordenada dos mesmaos.
Berger e Luckmann (2005, p. 82) utilizam-se da metafora do “fogo brando” para essa atitude
institucional: indicam que as institui¢des intermediarias conservam as “crises de sentido em
fogo brando e ndo deixam que se transformem em chamas vivas”, pois sabem que nao podem
eliminar as causas, mas podem abrandar as manifestacfes da crise e fortalecer a resisténcia

contra elas.
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1.2. Pluralismo religioso no contexto brasileiro

O Brasil, para muitos analistas da religido, sempre foi considerado religioso por
“natureza” pela presenga dos diversos elementos religiosos e por seu sincretismo (SANCHIS,
2001; CUNHA, 2007; ROLIM, 1985). Durante séculos fomos identificados como um pais de
maioria catolica, o que levou a equacdo: ser brasileiro era igual a ser catolico. Entretanto, o
contexto religioso brasileiro sempre foi marcado, desde a colonizagdo do Brasil por Portugal
(século XVI), pela presenca de elementos religiosos de varias matrizes socioculturais
(indigena, africana, portuguesa-catélica e protestantes), o que levou Rolim (1985) a afirmar
que a pluralidade sempre foi um aspecto presente no cenério religioso brasileiro ainda que,
nas Ultimas décadas, a diversidade esteja mais em evidéncia. As andlises recentes apontam
para uma maior complexidade como expressdo da religiosidade dos brasileiros.

Nosso objetivo nessa parte do trabalho € mostrar um mapa do cenario religioso
brasileiro e as dindmicas nele produzidas a fim de compreender a relevancia da Toca de Assis,
como uma comunidade de recomposicao catdlica formada por jovens e apresentar elementos
desse cenario em sua dinamica.

De acordo com os estudos do Centro de Politicas Sociais da Fundacdo Getulio
Vargas/FGV a partir dos micros dados da Pesquisa de Orgamentos Familiares/2009, realizada
pelo IBGE sobre religido no Brasil, verifica-se que as mudancas na composicéo religiosa
brasileira continuam em curso. Os indices daqueles que se declaram catdlicos continuam a
diminuir, passando para 68,9% do total da populacdo brasileira (no Censo de 1991, era de
83,8% da populacdo; em 2000, passou para 73,8%, a média nacional), os evangélicos
continuam crescendo e chegam a 20,2% (de 9% da populagdo em 1991, passou a 14,4% em
2000) e a média nacional dos sem religido também sobe para 6,7% (de 4,8% em 1991, passou
a 7,4% em 2000, 5,1% em 2003). O interessante nesse estudo € a indicacdo que as religides
alternativas sobem de 2,3% (Censo IBGE/2000) para 4,6%.

Os dados apontam: a pluralizacdo, explicitada pela perda da hegemonia catélica’; o
aumento da diversidade religiosa, onde crescem sobre tudo as denominacdes evangeélicas; fato
que, para alguns, expressa que o pluralismo caracteristico da modernidade atinge o campo
religioso (CAMURCA, 2006). Alguns autores coincidem na compreensao de que a queda do
numero de fiéis das igrejas tradicionais (tanto a catolica como as evangélicas histéricas —

Luterana, Metodista, Presbiteriana, por exemplos) indica o processo de “destradicionalizagao”

% Na década de 60, a populacéo que se declarava catélica era de 93%, dados do IBGE.
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religiosa®® em curso (HERVIEU-LEGER, 2008; CAMURCA, 2006; PIERUCCI, 2004;
TEIXEIRA, 2000), consequéncia do que Hervieu-Léger (2008) indica como “crise de
transmissao das institui¢des tradicionais”. Por fim, o movimento da desfiliacao religiosa, com
0 aumento dos sem-religido, como expressdo do processo de secularizagcdo da sociedade.

Pierucci (2004), ao analisar os dados do Censo/2000, observa que a religido catolica
“continua amplamente” majoritaria, com um contingente em numeros absolutos de
124.976.912 (IBGE/2000). No entanto, ressalta o autor que ao observarmos a “curva” do
decréscimo do numero de catolicos, a cada censo, as mudancgas em curso estdo, em termos de
filiacdo religiosa, ocorrendo de maneira gradual. No entanto, Pierucci (2004) acredita que a
“destradicionalizagdo religiosa”, bastante expressiva em paises, como por exemplo, os da
Europa, € um processo inevitavel, fruto da secularizacdo moderna.

A diminuicdo do namero de fiéis catolicos é um fendmeno esperado, em virtude do
decréscimo percentual que vem se apresentando nos Ultimos Censos. A reacgdo catdlica diante
da “perda dos fiéis” (ORO, 1996; ANTONIAZZI, 1994, CORTEN, 1994) ja vem sendo
observada mesmo antes da divulgacdo do Censo/2000. Tal reacdo pode ser identificada
através de uma maior presenca da midia catolica na ultima década (estacfes de radio e canais
de TV, como, por exemplo, a Rede Vida e Cancdo Nova). O crescimento dos grupos da
Renovacdo Carismatica Catolica, com o apoio da hierarquia catélica (CARRANZA, 2000,
2011) também é um fato observado. O fendmeno de venda de CD e a presenca nos mais
variados programas de entretenimento televiso, por exemplos, do “padre cantor” Marcelo
Rossi e mais recentemente, o Pe. Fabio de Melo e os shows ao ‘ar livre’ para juventude como
“Deus ¢ 10” sdo vistos como estratégias da Igreja Catolica de retomar seu “rebanho perdido”
para outras denominacdes religiosas (CARRANZA, 2006).

O desempenho dos dados de filiagdo religiosa nas cinco regides e estados brasileiros
apontam para uma importante diversidade interna**. Tal fato produz, consequentemente,
interpretagdes distintas: nos estados, a diferenca entre o nimero dos que declaram catdlicos é
significativa. O nordeste é a regido com maior nimero de declaracdo de catdlicos, porém o
comportamento nos estados € diferenciado: no Piaui, 91,3%; no Ceard, 84,9%; na Paraiba,

94,2%; no Maranhdo, 83%. Na regido sudeste, o estado de Minas Gerais € 0 que apresenta o

19 0s dados do Censo IBGE/2000 indicam que as denominagdes evangélicas que crescem ndo sio as das Igrejas
consideradas histéricas (Metodistas, Luteranas etc.), mas as pentecostais e as neo-pentecostais.

11 Indicamos o interessante estudo realizado pela PUC-Rio sob o titulo “Atlas da Filiagdo Religiosa e
Indicadores Social no Brasil” (PUC/2003), a partir da cartografia do IBGE e dos dados do Censo/2000 sobre
religido, populacéo e variaveis socioecondmicas. Realizou-se um georeferenciamento desses dados (localizagéo
nos mapas), além de uma comparacdo entre o desempenho da filiagdo nas regides e nos estados brasileiros, a
partir dos grupos religiosos.
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maior indice, 78,8% de catdlicos. Em termos de Brasil, 0s estados que apresentam menores
indices de catdlicos sdo: o estado o Rio de Janeiro, com 57,2%, o de Rond6nia, com 57,5% e
do Espirito Santo, com 60,9%.

Entre os que se declaram evangeélicos temos nos estados brasileiros, porcentagens mais
altas em Ronddnia (27,7%), Espirito Santo (27,5%), Roraima (23,6%), Rio de Janeiro (21%),
Goias (20,8%) e Acre (20,4%). A porcentagem dos que se declaram “sem religido” ¢ maior
nos estados do Rio de Janeiro (15,5%), de Pernambuco (10,9%), da Bahia (10,2%), do
Espirito Santo (9,7%), do Mato Grosso do Sul (8,5%) e de Goias (7,9%).

1.3. Doutrinas, producao de sentido e praticas culturais no cenario religioso

Algumas pesquisas quantitativas foram realizadas para uma investigacdo mais
aprofundada do que significa ter ou ndo uma religido e/ou qual o perfil dos catolicos, dos
evangélicos e de outras religifes, ou seja, quais as suas crencas, praticas, valores, participacao
social e religiosa, opinides entre outras variaveis, em ambitos locais e nacionais, para além de
sua declaragdo nominal. Entre elas, podemos citar a pesquisa denominada o “Novo
Nascimento — os evangélicos em casa, na igreja e na politica” (ISER/1998), que realizou um
survey na area do “Grande Rio” a fim de analisar o comportamento dos evangélicos no ambito
da familia, da comunidade e da politica, propondo uma classificacdo das denominacGes no
campo evangélico. A pesquisa mostrou que no ambito da familia h4 uma normatizacéo, por
parte das igrejas evangélicas que acabam por promover mudancas nas relacbes de género e na
dindmica familiar, como por exemplo, em relacdo a taxa de fecundidade: a dos evangélicos se
assemelha as taxas nacionais apresentadas pelo Censo do IBGE, assim como, verifica-se uma
melhora significativa na economia domeéstica, que se da, sobretudo, pelo abandono dos vicios
e gastos com praticas consideradas profanas (FERNADES et al, 1998).

Ja a pesquisa “Desafios do Catolicismo na Cidade — pesquisa feita em seis regides
metropolitanas brasileiras” (CERIS/2002): Recife, Salvador, Belo Horizonte, Sao Paulo, Rio
de Janeiro e Porto Alegre, em 1999, analisou 0 comportamento dos cat6licos no ambito das
crengas, das motivagdes e das préaticas religiosas, da participagdo religiosa, politica e social,
assim como a opinido dos entrevistados acerca das instituicdes (credibilidade), da midia e de
aspectos ligados a ética, a sexualidade e a bioética. Trata-se de um survey em 5.218 pessoas,
classificando-as a partir dos critérios: catélico ou de outra religido. O resultado indicou que ha
uma diversidade de “modos de ser catélico”, visualizado pelas praticas, crengas e opinides dos

entrevistados que muitas vezes ndo estdo prescritos na doutrina e nas normatizacées oficiais.
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Verifica-se entre os catdlicos, posicOes e praticas conflitantes nas questdes referentes a moral
social e sexual veiculada a doutrina oficial da Igreja Catdlica (MEDEIRQOS, 2002). Os
resultados das pesquisas apontam ainda para complexas relac@es entre filiacdo ou néo filiacao
religiosa, estas combinadas com crencas, condutas, participacdo social, valores. Pode-se
observar, mais uma vez, que o campo religioso € um campo com muitas possibilidades para a
compreensdo do fendbmeno religioso como parte de composi¢do cultural, da producéo de

sentidos e préaticas dos sujeitos de acordo com sua filiagdo religiosa ou nao.

1.4. Vivéncias do catolicismo no Brasil

Dados de pesquisas recentes sobre o Catolicismo (CERIS, 2002) indicam que ha
diversas compreensdes e modos de viver o Catolicismo e, sabe-se, que esse fato, ndo é recente
e também ndo é um fendmeno restrito ao catolicismo. No Brasil, o campo religioso nunca foi
composto por fronteiras rigidas e o catolicismo dos novos tempos é marcado por importantes
flexibilizagbes (CUNHA, 2007).

Ha alguns anos pesquisadores véem investigando o perfil religioso dos catolicos e
algumas tentativas de classificacdo foram feitas, como por exemplo, a de classificar catolicos
nominais e praticantes, ou seja, aqueles que culturalmente foram batizados e aqueles que
participam de alguma atividade religiosa catolica. Além da diversidade intraeclesial catdlica,
0s modos como os catoélicos vivenciam sua religido também é diverso.

A diversidade catolica se expressa tanto na sua dindmica interna, ou seja, na
multiplicidade de movimentos existentes no seu interior, como na compreensdo sobre a
sociedade e modo de atuar como igreja no espaco pastoral e publico. E exemplar a distingdo
classica feita entre as Comunidades Eclesiais de Base/CEB's e a Renovacdo Carismatica
Catélica/RCC*? (BOFF, 2000; MEDEIROS e DAMACENA 2001; MEDEIROS, 1997). A
mesma diversidade é encontrada entre os que se declaram catolicos e integram, no rol de suas
praticas, crencas, valores e elementos religiosos de outras tradi¢fes religiosas (STEIL, 2004;
FERNANDES e SOUZA, 2002; MEDEIROS, 2002). Mariz (2000, 2006) afirma que as

12 DAMACENA (2009) pesquisou praticas, valores e comportamentos de membros dos grupos ligados & RCC
(de camadas popular e média), de CEB’s e dos grupos ligados ao Frei Betto; evidenciou, em seu estudo, que
tanto a espiritualidade carismatica quanto ao que chama dos “catolicismo da libertagdo™ estdo centradas nos
aspectos misticos, subjetivos e emocionais e embora tenham préticas religiosas e compreensdes distintas se
encontram no “exercicio da autonomia religiosa”.
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historicas combinacOes realizadas pelos fiéis indicam que eles ndo percebem qualquer

incongruéncia na frequéncia e participagdo em distintas denominagoes:

A aceitacdo de novos elementos religiosos ndo implica rejeicdo de precedentes. As
diversas pesquisas, tais como 0 censo ou outras, que oferecem ao entrevistado uma
Unica opgdo de identidade religiosa, sdo etnocéntricas na medida em que assumem
que essa tem que ser exclusiva. A exclusividade religiosa parece ser uma
peculiaridade da tradigdo judaico-cristd — ou de um tipo de religido mais monoteista,
intelectualizada, historicizada, eticizada, em suma, como diria Weber. (MARIZ,
2000, p.37)

Em acordo com Mariz (2000, 2006), Teixeira (2009) afirma que o Catolicismo no
Brasil tem como caracteristica grande diversidade, o pluralismo é um trago constitutivo desde
o0 inicio de sua configuracdo. As formas de viver o Catolicismo também se revelam diversas
da seguinte maneira: “(...) a plasticidade dos modos de ser catdlico no Brasil ¢ expressao de
uma genuinidade brasileira caracterizada pela grande ampliagdo das possibilidades de
comunicagdo com o sagrado ou com o ‘outro mundo’ (TEIXEIRA, 2009, p. 19)”. Mariz
(2006, p. 57) sublinha na mesma direcao que “a Igreja Catolica ndo ¢ e nunca foi monolitica
e, recentemente, essa diversidade interna parece se intensificar” e acrescenta que “o que
chama atencdo no catolicismo é o grau de diversidade dentro de uma Unica igreja sob uma
unica lideranga”.

Teixeira (2009) observa que hd muitos “catolicismos”, muitos estilos culturais de ‘ser
catdlico’ e propde uma interessante tipologia do Catolicismo, a partir da vivéncia do fiel e das
suas dindmicas organizacionais. A primeira denomina de “catolicismo santorial”, ligado ao
culto aos santos, as devocGes populares, as romarias, com carater predominantemente leigo e
que possui uma relativa autonomia em relagdo ao ‘catolicismo institucional’. Sublinha que
esse tipo de catolicismo passou por um “processo de romanizagdo” (inicio do séc. XX), ou
seja, por “um processo de adequacao do catolicismo brasileiro as diretrizes centralizadoras de
Roma” (TEIXEIRA, 2009, p. 21), mas, mesmo assim, possui um carater dindmico e criativo
vindo do catolicismo popular que se refaz continuamente. De acordo igualmente com Augras
(2005), que fez um estudo sobre as devogOes aos santos nas Igrejas Catolicas do centro da
cidade do Rio de Janeiro, na cultura brasileira catolica “todos os santos sdo bem vindos”.

A segunda denominagdo definida por Teixeira (2009, p. 22) ¢ a do “catolicismo
oficial”, que, em sua opinido, estaria em “crise e declinio”, como fruto do declinio pos-
moderno das instituigdes tradicionais, e da consequente dificuldade de “transmissdo regular
dos valores religiosos”. Tal “crise” teria como consequéncia o enfraquecimento da figura do
fiel praticante que cede lugar a figura do ‘peregrino’ como postulou Hervieu-Léger (2008).

Segundo Teixeira (2009) a Igreja institucional tem procurado reagir a essa “crise” de perda de
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fiéis a cada década com ag¢des voltadas para a “reinstitucionalizagdo ou recatoliza¢do”, através
da promog¢ao de “campanhas bem precisas na linha de uma melhor internaliza¢do dos valores
religiosos instituidos” (TEIXEIRA, 2009, p. 23). Um dos exemplos é o projeto nacional
promovido pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil/CNBB, “Queremos ver Jesus”, e
as acGes promovidas por segmentos que querem uma maior presenca publica nas questdes
sociais, como as Campanhas da Fraternidade, o Mutirdo Nacional contra a Fome e a Excluséo,
acOes ligadas as Pastorais Sociais.

Segundo Teixeira (2009) o terceiro tipo de catolicismo seria o dos “refiliados”.
Embasado nas contribui¢cbes de Hervieu-Léger (2008) sobre a emergéncia da figura do
convertido, que surge a partir das experiéncias religiosas modernas sustentadas na experiéncia
subjetiva em que a emotividade as configura, Teixeira (2009) vai postular que esta idéia do
convertido se encaixa nas afirmac6es identitarias de algumas experiéncias do catolicismo, tais
como a da Renovacédo Carismatica Catdlica/RCC e das Comunidades Eclesiais de Base/CEBs,
muitas vezes, analisadas como diametralmente opostas. Teixeira (2009) explica que a
conversdo, nesses casos, ndo significa mudanca de religido, trata-se de uma “refiliagdo
religiosa”, isto é:

[...] Pessoas que descobrem ou redescobrem uma identidade religiosa até entéo
vivenciada superficialmente e que traduz a entrada num “regime forte de intensidade
religiosa”. Na nova experiéncia comunitaria podem reorganizar sua vida e encontrar
0 necessario apoio emocional. (TEIXEIRA, 2009, p. 24).

Outro fenbmeno no campo catolico que Teixeira (2009) aponta € o que Carranza
(2005, 2011) nomeou de “catolicismo midiatico”: a procura da visibilidade institucional
através dos meios de comunicagdo social. Sublinha que esse fendmeno esta relacionado com a
diversidade de experiéncias promovidas ou surgidas a partir da RCC, que “marca uma nova
presenga publica na sociedade brasileira” (TEIXEIRA, 2009, p. 27). Teixeira (2009) conclui
sua analise indicando que ha no catolicismo brasileiro uma “presenca de uma identidade
plastica, permeavel ao influxo de outras tradi¢des e sistemas religiosos, ou, pelo menos, de
seus fragmentos” (TEIXEIRA, 2009, p.29).

Ja Mariz (2006) '3, ao analisar as dinamicas do Catolicismo no Brasil, afirma que a
queda percentual do nimero de catdlicos, pelos dados do Censo/IBGE/2000, esta sendo

acompanhado por um importante reavivamento religioso. Este reavivamento, na sua

13 A autora analisa as recentes pesquisas sobre o catolicismo contemporaneo, entre elas, as realizadas por
Fernandes (2005), pelo CERIS (2002) e por Almeida e Montero (2001) no que diz respeito a participacdo dos
catdlicos nas atividades religiosas e encontra uma participacdo na ordem de 17% (dados da PNAD/1988/IBGE),
30% (1999) e 46,1% respectivamente. Dados que revelam uma crescente participacdo ativa dos catélicos nas
atividades promovidas pela sua religido.
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avaliacdo, estd se dando por uma intensificacdo da diversidade na experiéncia de ser catolico
(MARIZ, 2006).

Uma das explicacdes dadas para o reavivamento indicada por Mariz (2009), refere-se
a uma maior participacédo, atestada por algumas pesquisas, dos fiéis, sobretudo aos ligados ao
Movimento de Renovagdo Carismatica Catodlica, que adotam uma pratica de “regime de
intensidade religiosa” através da participacdo nas missas, nos grupos de oragdo e nas

organizagOes das comunidades de vida e alianca.

1.5. Renovacédo Carismatica Catdlica e o reavivamento catolico

No contexto do catolicismo no Brasil, a Renovacdo Carismatica (RCC) é um
movimento que traz elementos que produzem praticas que modificam a relacdo entre os fiéis e
a instituicdo (Igreja Catolica), entre os fieis e as praticas religiosas (CARRANZA, 2000),
além de promover movimentos e associacdes que surgem das experiéncias de catolicos
“renovados”. O fundador da Toca participou da RCC, assim como muitos de seus membros
como veremos mais adiante, por isso, compreender a RCC nos auxilia ha compreensdo de
praticas e discursos dos jovens que aderem a Toca.

A Renovacdo Carismatica Cat6lica/RCC chega ao Brasil através do padre jesuita
Haroldo Rahm em 1968. Padre Rahm, nascido nos Estados Unidos, chegou ao Brasil em
1964, e funda o movimento de Treinamento das Liderancas Cristds/TLC, que segundo
Carranza (2000) é o embrido da RCC. O TLC tinha por objetivo suscitar uma experiéncia
forte de iniciacdo cristd, através de encontros de fim de semana para jovens e adultos. Ainda
hoje o TLC mantém os encontros de fim de semana, como espaco de chegada e retorno de
catdlicos a Igreja.

A RCC surge de um retiro espiritual realizado em uma universidade americana, de
Duquesne, Pittsburgh, em fevereiro de 1967, que reuniu jovens universitarios e teve um
carater ecuménico. Nesse evento, foi realizada uma experiéncia religiosa marcada pelo
“Batismo no Espirito”, ou seja, por uma espiritualidade Pentecostal (a partir do relato biblico,
Dia do Pentecostes), baseada nos dons do Espirito Santo'®. Chegando ao Brasil,
primeiramente foi identificada como um movimento de Pentecostalizacdo Catolica, mas logo,
foi se diferenciando do movimento evangeélico pentecostal, atraves de elementos identitarios

do Catolicismo: centralidade da eucaristia e culto a Maria.

4 para um estudo sobre o Pentecostalismo ver Rolim (1985, 1988); Mariano (1999); Medeiros (2000).
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Ao Pe. Haroldo Rahm juntou outro padre jesuita americano, o Pe. Eduardo Dougherty
que segundo Carranza (2000), além de ser considerado também um dos fundadores da RCC é
um dos responsaveis pela sua expansdo no Brasil por seu espirito empreendedor. De acordo
com Carranza (2000) a publicacdo do livro “Sereis Batizados no Espirito” do Pe. Haroldo
com prefacio do bispo, na época, de Campinas, D. Antonio Maria A. Siqueira, foi decisivo
para a aceitacdo da RCC pela Igreja Catolica no Brasil junto com a aprovacdo pontificia
realizada em 1973, em discurso proferido pelo Papa Paulo VI e com a ratificacdo de Jodo
Paulo 11, em 1979.

Segundo Carranza (2009) as expressdes religiosas dos carismaticos sao:

A emotividade, a afetividade, a espontaneidade atuando como meios de
comunicagdo com Deus, a referéncia constante de sensa¢fes como indicativas de
experiéncias misticas e a certeza da presenca de Deus; a necessidade de milagres,
como prova de existéncia divina e, finalmente, o batismo no Espirito Santo,
manifestacdo pentecostal que confere especificidade ao Movimento dentro da Igreja
Catolica. (CARRANZA, 2000, p. 24)

A RCC esteve presente, no seu inicio, nas camadas médias catdlicas, mas logo chegou
as camadas populares, principalmente pela capilaridade dos seus grupos de oracGes que, de
acordo com Carranza (2000), € a base social do Movimento e se expandiram pelas paroquias e
comunidades da Igreja Catolica no Brasil. Além dos grupos de oracdo, a RCC se organiza
através dos Seminarios de Vida no Espirito (SVE) que sdo destinados aos que ja possuem a
experiéncia de participacdo naqueles e tem como um dos propdsitos de formar liderancas
(CARRANZA, 2000).

Se por um lado, a Igreja Catolica percebeu a potencialidade da RCC como meio de
atrair os fiéis, por outro lado, muitos setores do clero e da hierarquia a rejeitaram e a olharam
com suspeita e desconfianga (CARRANZA, 2000; ORO, 1996; CORTEN, 1994). Em 1994, a
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil/CNBB publicou um documento intitulado
“Orientagdes Pastorais sobre a Renovac¢do Carismatica Catolica”, que, ao mesmo tempo,
legitimava as novas expressdes surgidas no cenario da Igreja Catdlica e buscava orientar 0s
bispos e os fiéis a fim de evitar os chamados “excessos” surgidos de sua fundagao (falar em
linguas — glossolalia; as profecias, o0 exorcismo etc.), praticas identificadas do mundo
protestante pentecostal.

Ainda, de acordo com Mariz (2009), a RCC ao promover a autonomia do leigo em
relagdo ao sagrado, promove da mesma forma, sua autonomia em relagdo a propria
instituicdo, 0 que por essa razdo, acaba exercendo, segundo a expressdo de Teixeira (2009)

“um papel ambivalente” no interior da Igreja Catdlica, pois se por um lado:
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Insere-se numa estratégia de clara afirmagdo identitaria e de zelo pela doutrina
catolica tradicional; de outro, favorece uma dindmica espiritual que acaba incidindo
numa perspectiva de autonomizacédo e transversalidade com respeito ao catolicismo
oficial. (TEIXEIRA, 2009, p. 24)

Outra critica sofrida pela RCC é quanto sua espiritualidade no interior da Igreja
Catolica, vista como uma relag&o espiritual intimista, ou seja, que produz uma relagéo vertical
entre Deus e 0 sujeito, 0 que nao incorporaria a dimensdo socio-politica (CARRANZA,
2000), além das expressdes de “falar em linguas” (glossolalia), expressdes corporais e
profetismo.

Carranza (2000b) indica que a RCC vive uma tensdo entre a sua “potencialidade
carismatica” e a “institucionalizacdo do carisma” e acabou por se configurar em uma estrutura
burocratica grandiosa, que segundo a autora “gira nas mais variadas formas de organizagdo”,

sdo elas:

Comunidades de Vida e Alianca, associa¢des, grupos de oragdo, escritorio nacional
e regionais, secretarias (que promovem: contato com os sacerdotes, formacao de
seminaristas, de pregadores oficiais e membros da RCC, o jornal nacional, eventos
musicais, articulacdo politica), além de indmeros projetos socio caritativos.
(CARRANZA, 2000b, s/p)

Segundo Carranza (2009, p. 35) a RCC “esta presente em 258 paises ¢ afirma ter
estabelecido contato com 100 milhGes de fiéis catdlicos; organiza-se em milhares grupos de
ora¢do”. A autora afirma que nos anos 90, depois de duas décadas de sua origem, a RCC :

Marcara sua posicdo como um divisor de aguas, colocando o catolicismo na esteira
da concorréncia religiosa. Ultrapassando as fronteiras eclesiais, a RCC dara o
avango qualitativo de insercdo na esfera puablica, privilegiando a midia como seu
principal alvo. (CARRANZA, 2009, p. 38)

Do crescimento e fortalecimento de alguns grupos de oragdo, surgiram as
Comunidades de Vida e Alianca, para Carranza (2000) essas comunidades sdo as responsaveis
pela “consolidacdo e enraizamento da RCC no solo brasileiro”. A autora nos informa que em
2000, eram registradas 151 comunidades oficiais, dentre elas se destacavam quatro: a
primeira, a Comunidade de Vida e Alianga Emanuel, no Rio de Janeiro; a Shalom, em
Fortaleza/CE; a Cancdo Nova, em Cachoeira Paulista/SP e a Jesus te Ama, em Campinas/SP,
que ¢ “reconhecida (pela RCC) como modelo de organizagdo e referéncia historica”
(CARRANZA, 2000, p. 64).

Algumas Comunidades foram criadas no fim da década de 70, como por exemplo, a

citada Cancdo Nova'®, que possui diversas casas em todo pais, além de ser proprietéria de

> A Comunidade Cangdo Nova foi fundada pelo padre Jonas Abib, em Lorena, S&o Paulo; possui mais de 100
casas de formacao no Brasil e no exterior.
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radio e canal de televisdo, outras sdo menores, com menos de 10 anos de existéncia. As Novas

Comunidades™®, assim autodenominadas, esto espalhadas por todo o Brasil.

1.6. As Novas Comunidades Catdlicas

As Novas Comunidades Catdlicas surgiram a partir das experiéncias vividas pelos
membros dos grupos de oracdo da Renovacdo Carismatica Catolica, nos anos de 1970 e 1980
no Brasil, com um ideéario de vida comunitaria cristd, a partir de liderangas leigas. Possuem
uma organizagao autbnoma, com estruturas proprias, ou seja, possuem casas (muitas no Brasil
e no exterior), estatutos, regras, registro civil, recursos proprios, necessitando da aprovagédo do
bispo para o seu funcionamento e relacdo organica com a diocese onde se estabelece. No
Brasil, ja se conta inUmeras delas, que crescem numa dindmica leiga e independente.

A formagdo de Novas Comunidades Cat6licas em outros paises, como nos Estados
Unidos da América e na Franca, foi anterior a do Brasil. Segundo os estudos de Csordas
(2007), nos Estados Unidos, e de Cohen (1997), na Franca'’, as Comunidades Catdlicas
possuem mais de 40 anos e, em cada um desses contextos, encontramos caracteristicas
similares com as brasileiras, mas as relacbes que com elas sdo estabelecidas sdo muito
distintas, como por exemplo, segmentos da sociedade francesa as olham com suspeita e
ameaga como foi apontado em estudo realizado por Birman (2000).

Tanto no Brasil como no exterior as Novas Comunidades Catolicas possuem um 6rgao
de articulacdo. No Brasil, possuem uma rede de encontro e comunicacdo, a Fraternidade das
Novas Comunidades do Brasil - FRATER', atualmente composta por 24 Comunidades
dentre as quais 08 compdem a Diretoria. A Fraternidade das Novas Comunidades do
Brasil/FRATER atualmente € presidida por André Luis Botelho de Andrade, fundador da
Comunidade Catolica Pantokrator, de Campinas/SP, substituindo Monsenhor Jonas Abib,
fundador da Comunidade Can¢do Nova. A FRATER promove um Congresso Nacional que

retine as Comunidades; em 2009 realizou seu V111 Congresso.

Expanséo das Comunidades de Vida no Espirito

18 Estaremos nos referindo as Novas Comunidades Catélicas, ora como Comunidades de Vida no Espirito ou
simplesmente Novas Comunidades.

7 As Comunidades Catdlicas e novas seitas na Franca foram temas de estudo desenvolvidos por Birman (2000).
'8 Possuem um site proprio: www.comunidadesnovas.com. Disponivel em: www.gentedefe.com, acesso em 18
outubro 2009.
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Pesquisas recentes tem se voltado para compreensédo das razdes do crescimento dessas
Novas Comunidades Catdlicas (CAMURCA, CARRANZA E MARIZ, 2009; PORTELA,
2007, 2009). Mariz e Carranza (2009) apontam quatro principais raz0es para esse
crescimento: diversidades de compromissos religiosos; funcdo de ordenamento e refdgio;

lideranga proxima e herdica; e a radicalidade da vivéncia da opcéo religiosa.

Diversidade de compromissos religiosos e consagracao

A primeira razéo para o crescimento das Novas Comunidades, de acordo com Mariz e
Carranza (2009), seria a “diversidade de compromissos religiosos”, o que se refere as diversas
possibilidades de adesdo que as Novas Comunidades oferecem ao fiel. Ou seja, ha varias
maneiras de se associar, dependendo da disponibilidade do fiel, que pode ser membro de uma
Comunidade de Vida ou de uma Comunidade de Alianca (ser amigo, voluntario, doador), nas
palavras das autoras, a “capacidade interna de incorporar novos adeptos, oferecendo opcoes
de consagracao” (CARRANZA E MARIZ, 2009, p. 145s). Ressaltam que a “consagracdo” ¢ a
esséncia da incorporacgdo dos fiéis a comunidade, constituindo-se no vinculo identitario que os
soldam ao grupo. Como explicitam Mariz e Lopes (2008) sobre as duas Comunidades de Vida
e Alianca:

Em sua maioria, essas comunidades oferecem duas formas de participacdo: a
“comunidade de vida” e a “comunidade de alianca”. Enquanto na primeira a
residéncia, cotidiano e 0s recursos materiais para a sobrevivéncia sdo
compartilhados, na segunda 0 membro goza de autonomia material e doméstica. No
entanto, em ambas, hd consagracdo, regras e votos. Em grande parte das
comunidades, os que participam da vida ndo exercem trabalho remunerado, sendo a
sua sobrevivéncia garantida, entre outras coisas, por doa¢des realizadas pelos
membros “de alianga”. No discurso oficial das comunidades, ser vida e alianga ndo
implica um valor espiritual superior, sdo apenas chamados distintos. Contudo, sente-
se entre os entrevistados que o chamado para a “comunidade de vida” tende a ser
interpretado enquanto entrega total ao carisma, portanto, um passo mais decisivo em
busca da santificacdo. (MARIZ e LOPES, 2009, p. 146)

Ordenacao e esteio existencial

Outra razdo apontada pelas autoras se refere a funcdo de ordenadora e esteio
existencial que as Novas Comunidades possibilitam aos fiéis, disponibilizando Ihes
“elementos para reconstru¢do de uma identidade pessoal” (CARRRANZA e MARIZ, 2009, p.
147). Esta fungdo responderia a0 momento contemporaneo marcado por mais diversas crises
nas quais as comunidades intermediarias — Familia, Escola, Igreja e Estado perderam sua
capacidade de orientar as aspiracdes profundas dos filhos, alunos, fiéis e cidaddos. Para as

autoras “as pequenas comunidades” seriam baseadas no que Berger e Luckmann (2005)
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afirmam, “o refugio que alivia no individuo a necessidade de reiventar o mundo a todo o
momento” (CARRRANZA e MARIZ, 2009, p. 146).

Proximidade da lideranca carismatica

Uma terceira razdo se refere a proximidade dos fieis com os lideres, fundadores das
comunidades. A criacdo das novas comunidades, a maioria delas geradas numa dindmica
carismatica pentecostal e autdbnoma, promovem o surgimento de liderancas carismaticas
localizadas e proximas, o que cria um sentimento que Carranza e Mariz (2009, p. 151)
identificam como “sermos os escolhidos, sermos a Igreja”, acrescentam ainda que “essa
vivéncia gera na comunidade um sentimento missionario, o imperativo de levar a fé para
outros lugares”. Como dissemos anteriormente, a dindmica pentecostal no Catolicismo
penetra através do Movimento de Renovagdo Carismatica Catdlica, que tem como acento o
acesso direto ao sagrado através dos dons do Espirito Santo. Utilizando os conceitos de
profeta de Max Weber, elucidam que a relacdo dos membros com os fundadores se reveste de

profunda admiracao e veneragéo:

Os fundadores das novas comunidades, a maioria ainda vivos, suscitam veneracao e
seguimento, despertam as forcas individuais de autorealizagdo, dinamizam um
companheirismo radical, cimentado no amor mituo, ddo o devido aprego ao ideal de
pobreza, como principio de recusa do mundo estabelecido, da ordem vigente. Como
nos profetas, o carisma, ainda em fase de estruturagdo, estd vivo em toda sua
poténcia, ndo foi rotinizado e pode ser renovado diante de novas revelacOes e
milagres. (CARRANZA E MARIZ, 2009, p. 153)

Segundo Lindholm (1993), uma referéncia nos estudos sobre carisma e lideres
carismaticos, nas relacdes carismaticas hd uma relacdo mediada pela emocdo, por uma
afetividade, que se distingue de uma relacdo de dominacdo unilateral e que age sem o
consentimento dos liderados por manipulacdo de idéias e sentimentos. Como nos indica o

autor:

[...] H& no homem um profundo desejo para escapar aos limites do eu; um desejo
que assume aspectos variados de acordo com as circunstancias sociais. [...] uma das
maneiras pela quais os individuos podem atingir este extraordinario estado de
desprendimento é através de um grupo unido pela forga inspiradora de um lider
carismatico volatil. [...] Nos sistemas sociais complexos, onde as pessoas Sd0
tiranizadas e oprimidas por um sistema que considera ilegitimo, ou enfraquecidas
por uma sociedade que parece ndo ter sentido, elas podem procurar um salvador
carismatico que ndo ofereca apenas a participagdo numa comunhdo extatica, mas
que também prometa liderar uma cruzada transformadora contra o mundo
corrompido. (LINDHOLM, 1993, p. 203)

Em comentario sobre o trabalho de Lindholm (1993), Novaes (2000, s/p) sublinha a

relevancia da emocdo presente nas relagbes carisméaticas e a reciprocidade entre o lider



47

carismatico e seus liderados, 0 que, em sua opinido, rompe com a visdo das ciéncias humanas

da concepcéo do carisma:

[...] Do ser excepcional, da manipulacdo e de uma populacdo que na verdade é
manipulada, por ndo ter informacdo. A informacdo ndo evitaria a relacdo
carismatica, porque ha o desejo do ser humano de perder a identidade no outro nos
varios tipos de encontro e, por outro lado, com todo o avango da ciéncia, da
tecnologia, ndo se resolveu esta questdo (dos momentos de crise) e cria-se outras
maneiras de obtengdo do éxtase. Nao se resolveu esta questdo pelo lado da razéo; a
emocdo seria um elemento fundamental com o qual o ser humano [...] vai ter que
lidar para sempre. (NOVAES, 2000, s/p)

Observa Lindholm (1993) que, ainda que consentida, ha uma “experiéncia da perda do
eu” no lider carisméatico, o que em sua opinido, tem mais probabilidade de acontecer no
“Terceiro Mundo” pois, para ele, a maior parte das pessoas da “sociedade moderna” nao se
sente oprimidas e nem tiranizadas. Por outro lado, afirma o autor que algumas caracteristicas
dessa mesma sociedade, tais como o isolamento pessoal e a mobilidade rapida, a
competitividade e a auséncia de valores ¢ o emotividade levariam a “algum tipo de revelagao
carismatica compensatoria nos pontos frageis da estrutura social” (LINDHOLM, 1993, p.
203). Lindholm (1993) indica que 0s movimentos carismaticos ndo sdo tdo comuns e nem
capazes de subverterem a ordem social. Porém, demonstra que a sociedade moderna oferece
“experiéncias de perda do eu” que sdo analogas as dos movimentos carismaticos, que,
contudo, ndo ameacam o status quo, ao que nomeia como “alternativas publicas seculares
para o carisma”, quais sejam: o consumo, que produz uma fun¢do de comunhao, participagao
e poder; o conceito de nacdo, que cumpre a fungdo compensatdria a desintegracdo da familia e
dos lagcos de vizinhancga, oferecendo sentido de participacdo comunitéria; e, por fim, a
idolatria aos herois do esporte e de figuras ligadas ao mundo artistico, que possibilitam uma
experiéncia de reunido de massas e uma unidade carismatica entre os fas.

Lima (2000) afirma, também sustentado nos estudo de Lindholm (1993), que:

Os movimentos carisméticos surgem quando as pessoas se encontram afastadas de
suas raizes e abandonadas a propria sorte em meio as condi¢Bes adversas e sem
sentido; em sociedades que sofrem mudancas réapidas e desordenadas; quando
antigos valores (que sdo as bases do ego) foram destruidos; quando 0s costumes nao
mais se sustentam; nas situacfes de ansiedade gerada pela competicdo e luta por
status, na falta de limites estaveis. (LIMA, 2000, s/p.)

De acordo com Mariz e Aguilar (2009) ha uma grande similaridade na trajetéria dos
fundadores das novas comunidades. Comparando o percurso do fundador da Comunidade
Shalom, Moyses, com o da Toca, Pe. Roberto, as autoras afirmam que a biografia de cada um

com a trajetoria da comunidade que fundam se misturam:

[...] Os dois, um no Ceara (Moysés) e outro em S&o Paulo (Roberto) participam do
Movimento Encontro de Jovens e se sentem transformados em sua fé catélica.
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Posteriormente, conhecem a Renovagdo Carismatica e sdo mobilizados por sua
espiritualidade, bem como a espiritualidade franciscana. (MARIZ E AGUILAR,
2009, p. 251)

A proximidade e acessibilidade do fundador modela a forma de vivéncia dos membros
e fortalece o vinculo de pertenca. As autoras constatam que essa é uma das razdes que tornam

“atraentes as novas comunidades, agregando em torno de si muitos jovens ansiosos por seguir

mestres efervescentes em tempos herdicos” (CARRANZA e MARIZ, 2009, p. 155).

Radicalidade da vivéncia

Por fim, Carranza e Mariz (2009) apontam o “ima da radicalidade”, o que motivaria
seria a “santificacdo”. Ou seja, a vivéncia religiosa das Novas Comunidades se aproxima,
segundo as autoras, baseando suas interpretacGes em Ernest Troeltsch (1987), das seitas pela
sua configuracao de pequenas comunidades, lideranca préxima e carismatica, com uma “visao
mais reduzida da complexidade do mundo” (CARRANZA e MARIZ, 2009, p. 156).
Caminhando na diregdo oposta aos valores modernos, esses pequenos grupos “apostam em

estilos radicais de vida”. Em suas palavras:

[...] As novas comunidades se aproximam das seitas quer por serem motivadas pelo
ardor fervescente dos seus lideres, ao incentivar uma vida regrada
comunitariamente, que por compartilharem uma proposta religiosa revelada na
radicalidade multifacetada que abrange a vida sexual (celibato-castidade), a
autonomia pessoal (liberdade-obediéncia) e a subsisténcia (pobreza-rendncia). E
acrescentam que (...) obedecer as regras divinas é a consequéncia de uma libertacéo
e condi¢do para desencadear mecanismos de prote¢do contra um “mundo” que
“ameaca” a todo o momento os valores religiosos que se almeja alcangar.
(CARRANZA e MARIZ, 2009, p. 1565)

Além das quatro razdes explicitadas por Mariz e Carranza (2009), as autoras
mencionam a oferta de uma experiéncia religiosa baseada na emocdo e na presenca de

elementos da devocdo tradicional no Catolicismo:

De reconhecida matriz espiritual carisméatica as novas comunidades também
denominadas de Comunidades de Vida e Alianga, estimulam seus membros, por
meios emocionais, a experiéncia pessoal com Deus, motivam a transformacéo
pessoal através da oragdo, encorajam o dom das linguas, a cura e a libertacéo,
retomam a centralidade de Nossa Senhora, de alguns santos e o uso da Biblia.
(MARIZ E CARRANZA, 2009, p. 144)

Comunidades de Vida: sentido e papel de familia

Mariz e Mello (2007) pesquisaram oito comunidades catélicas localizadas no estado

do Rio de Janeiro: “Eis o Cordeiro de Deus”, “Pdo da Vida”, “Novo Mana”, “Bom Pastor”
b 9 9 9
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“Toca de Assis”, “Can¢ao Nova” e “Shalon” com o objetivo de verificar se a formacao de
comunidades poderia ser uma das respostas de alguns grupos religiosos para as mudangas
objetivas na estrutura da familia, da mesma forma que poderia ser uma resposta aos
problemas ontolégicos e emocionais decorrentes das transformacBes nela ocorridas. As
mudangas sdo, segundo as autoras, em referéncia aos dados do Censo do IBGE/2000: a
redu¢do do numero de pessoas na familia (“processo de nuclearizagdo”); o aumento das
familias monoparentais e da chefia feminina. Tendo em vista esses dados, Mariz e Mello
(2007) realizaram uma pesquisa na qual compararam as vivéncias dos participantes das
comunidades catélicas e de comunidades que classificaram com as do movimento new age
(Hare Krishna, Santo Daime e Osho Namasté-Rio) a fim de encontrar semelhancas e
diferencas nessas vivéncias.

As autoras encontraram um rol de semelhancas entre as comunidades catdlicas e as
consideradas como de new age. Sdo elas: a comunidade se apresenta como um projeto
alternativo, expressando uma critica a sociedade moderna secular; a motivacao para a adesao
como resposta as necessidades espirituais individuais; diferentes niveis de insercdo e
comprometimento de seus membros; rituais relacionados a cura fisica e/ou espiritual, como
expressdo da busca de satde e bem-estar'®; a importancia da mésica e da expressdo corporal
nos rituais; partilha e cooperacdo para o bem estar coletivo; “transito” (mobilidade) dos
membros pelas casas da comunidade; a distancia em relacdo a familia de origem € positivada;
submissdo as rotinas cotidianas e por fim, a ascese.

Como um dos resultados desse estudo, Mariz e Mello (2007, p. 69) afirmaram que as
comunidades “tem desempenhado para seus membros o papel da familia ampliada”, pois
diversas experiéncias vividas nas comunidades se assemelham as vivéncias de ambito
familiar, como a experiéncia de sentir-se seguro, de possuir novas regras, novas
responsabilidades, limites da liberdade e também encontraram pontos de tensdo com a familia
de origem (suspeita, distanciamento entre outros). Mariz e Mello (2007, p. 69) concluem que
“a comunidade estaria oferecendo a seguranga material e afetiva que as familias
tradicionalmente forneciam”. A seguranga comunitdria aparece como alternativa a ‘sociedade
de risco’.

Em relacdo as reacOes familiares e de amigos quanto a participacdo de parentes e
amigos nas comunidades religiosas temos, no Brasil, poucos estudos. Este fato pode ser

explicado, em parte, pela afirmacéo de alguns autores quanto a presenca de uma religiosidade

19 Neste aspecto, Medeiros (2000) apontou as semelhancas existentes nas légicas do discurso pentecostal
evangélico e nas orientagdes das “medicinas alternativas de saide” (expressdes ligadas ao movimento new age)
guanto a oferta de cura e bem-estar.
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plural desde o inicio da formacdo da sociedade brasileira, na qual o sincretismo seria sua
marca (SANCHIS, 2001; ROLIM, 1985). E interessante, contudo, mencionarmos os estudos
de Birman (2000) a respeito das reacfes da sociedade francesa ao que consideram seitas
(conceito amplo que engloba grupos religiosos e terapéuticos alternativos). Birman (2000)
baseou seu estudo nas correspondéncias recebidas por uma associagdo francesa — CCMM,
entre 1983 a 1997, que tem sua acdo antiseitas e se propde a ajudar os familiares nos conflitos,
nas davidas e incertezas quanto a entrada de um familiar proximo a seita. Birman (2000)
encontrou uma reacdo negativa a entrada das pessoas as seitas, vistas como manipuladoras e
seus membros como vitimas, por ter sido seduzidos e perdido “sua palavra que foi
programada”, assim também a familia ¢ vista como vitima pois, “perdeu um parente
proximo”. Segundo a autora as seitas sdo vistas pela sociedade francesa como ameagadoras,

pois toma posse de algo caro a esta sociedade: “a posse da razdo”. A autora explica que:

[...] Na opinido corrente, as seitas espoliam as pessoas de suas ancoragens
identitarias pelo esvaziamento dos valores que lhes ddo consisténcia social e
simbdlica. E este processo &, pois, iniciado no interior das familias”. (BIRMAN,
2000, p. 108)

Em relacdo ao Brasil, Birman (2000, p. 106) observa que ndo ha parentesco entre o
peso social e simbolico da entrada numa seita na Franga e em nosso pais, mesmo entre grupos
“claramente estigmatizado por setores influentes”, como 0 caso da Igreja Universal do Reino
de Deus. No entanto, a autora afirma que a religido incide sobre a sociedade e sobre a familia,
explicitando conflitos e dificuldades de comunicacdo mesmo numa sociedade que considera a

religido ausente como a francesa.
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Capitulo 2

Juventude, Religido e Catolicismo

O estudo da participacdo de jovens em movimentos sociais, comunidades, grupos,
seitas, rituais e demais praticas religiosas € recorrentes tanto na literatura sobre juventude
quanto na de religido. Tanto o catolicismo quanto outras religides, contam em seu nicleo com
a participacdo de jovens e, por isso, o didlogo entre o campo da religido com o dos estudos
sobre juventude é sempre enriquecedor para ambas as partes, sobretudo porque esse didlogo é
tanto imprescindivel como desvelador de significados para pensar sobre as permanéncias e
mudancas na relacdo dos jovens com a religido e com o catolicismo, principalmente nas
sociedades individualizadas contemporaneas ou em transito diante das incertezas provocadas
pela multiplicagéo de referenciais e novas expectativas de seguranga.

Estudos recentes sobre juventude e filiacdo religiosa apontam que, apesar do
catolicismo ainda ser a maior religido do pais, pois 73% dos jovens brasileiros se declaram
catélicos (CENSO 2000/IBGE) tem sido observada a perda da influéncia da instituicdo
catélica na organizacdo social e politica do Brasil, como também a queda na agregacao de
fiéis em torno da fé catolica, desde os anos 50. Nesse processo, observa-se a nitida desfiliacdo
religiosa entre jovens, bem como o predominio da nédo-filiacdo, pelo aumento dos que se
declaram sem religido. Diante desse quadro de mudancas no cenario religioso afirma-se que
entre os jovens as escolhas seguem duas orientacGes: de um lado, observa-se uma crescente
ruptura com qualquer religido e, principalmente o catolicismo e, de outro, uma maior
participacdo nas igrejas pentecostais, no kardecismo (NOVAES, 2005), por exemplos e, do
lado catdlico, através da Renovacdo Carismatica, que vem merecendo atencdo pelo fato de ser
um dos mais significativos movimento de readesdo e filiagdo de fiéis catolicos. Entre oS
filiados catolicos ¢ identificado varios “modos™ de ser catolico como observou Teixeira
(2009), essa diversidade ainda se acentua com a espiritualidade e praticas religiosas da RCC.

A parte dessa analise sobre os jovens que diz respeito ao cenario religioso do pais
como um todo, pode-se afirmar outra preocupacdo com os jovens diante das transformacdes
ocorridas nas ultimas décadas se deve, como analisou alguns autores (POCHAMN, 2004;
ABRAMO e BRANCO, 2005; SPOSITO e CARRANO, 2003), a uma vulnerabilidade social
verificada por alguns indicadores como escolarizagdo, renda familiar, ocupacdo, além de

serem expostos as situacdes de violéncia urbana.
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Hé& ainda que se considerar que a juventude tem sido tradicionalmente considerada
como uma fase de exploracdo/experimentacdo, descoberta onde a experiéncia do risco e da
radicalidade € tomada como inerente a muitos dos estilos e experimentacGes juvenis
(FERREIRA, 2003), designadamente nos casos da exposicdo/experimentacao as experiéncias
religiosas consideradas radicais.

No mundo contemporaneo, o conceito de risco assume um lugar central para os
jovens. Em termos coletivos, 0 risco expressa as ameacas em consequéncia da acdo da
tecnologia e da ciéncia e, em termos individuais, 0 risco se relaciona com a inseguranca
crescente que as pessoas experimentam diante de um mundo menos previsivel e um futuro
que se mostra como um espago de contingéncias e incertezas. Nesse sentido, as transi¢oes
juvenis da familia, escola e trabalho para 0 mundo adulto envolvem novos riscos e diversas
oportunidades, em sua maior parte, distintas e desconhecidas das geracfes mais velhas que
nunca chegaram a conhecer a condi¢do de incerteza atual que traz, para os jovens, muitas
implicagOes frente ao futuro (FERREIRA, 2003). Ademais, jovens de diferentes condigdes
sociais vivem problemas semelhantes no processo de transi¢do para a vida adulta, mas vao
vivé-los de maneira muito diferente, tendo em vista seus horizontes temporais e projetos que
aparecem condicionados pelas suas trajetdrias biogréficas, que se associam a determinadas
estratégias individuais e sociais, confrontadas as praticas individuais e familiares e
condicionadas a “condicionantes estruturais” (PAIS, 2001; NOVAES, 2006). O processo de
transicdo juvenil implica na mudanca de papéis e estatutos sociais e implica também a
combinacdo de situacdes diferentes em tempos diferentes, podendo ser descrito em torno de
trés termos: passagem, movimento e combinagéo (FERREIRA, 2003).

O campo da religido ao enfatizar os jovens, tem colocado em pauta como 0s jovens
desse inicio do século assumem e reelaboram os significados e rituais oferecidos pelos
diferentes sistemas religiosos. 1sso implica em problematizar os processos que conduzem a
adesdo religiosa dos jovens; 0 que atrai a juventude para o universo religioso, bem como as
estratégias institucionais acionadas para atrair e congregar 0s jovens. Muito do que se
pesquisa hoje sobre a busca e 0 questionamento dos jovens acerca da religido passa ainda
pelas implicacdes sociais e politicas das experiéncias misticas face aos principios religiosos
dos sistemas religiosos (NOVAES, 2005, 2006). O campo dos estudos sobre juventude por
sua vez, coloca em pauta, o lugar de destaque assumido pelo jovem na cultura contemporanea
através da ‘juvenilizag¢do’ da sociedade num alargamento etario, onde se acentua como valor a

condicdo de “ser jovem” através de imagens que associam valores tais como beleza, vigor,
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coragem, “corpo saudavel” e, também, como um problema social (gravidez na adolescéncia,
drogas), como indicou Kehl (2004).

A razdo que nos conduz a abordar o tema da juventude e religido no presente capitulo
vem do fato de nos interrogarmos nesse estudo sobre os processos que levam a adesdo, a
permanéncia e a desfiliacdo religiosa de jovens aos sistemas religiosos durante a juventude,
diante das multiplas opcdes disponiveis na esfera da vida social dos jovens. Levando em
conta que majoritariamente sdo jovens a partir de 18 anos que aderem a Toca de Assis,
podemos dizer que é pertinente um capitulo que inter-relacione religido e juventude para
contribuir e enriquecer nosso campo empirico de pesquisa. Tendo em vista a construcgdo social
do conceito de juventude (PAIS, 1993; BOURDIEU, 1983; NOVAES, 2004) e a importancia
da vivéncia religiosa, da experiéncia do sagrado, dentro e fora das instituicdes, que permite a
construcdo de identidades coletivas e traz repercussdes fundamentais para a vida dos sujeitos
(MARIZ, 2005), ndo obstante a modernizagdo dos costumes (DUARTE e GIUMBELLI,
1995), cabe aqui assinalar, o conjunto das principais pesquisas e indica¢fes apontadas na
literatura concernente que mostram como 0s jovens no Brasil e fora dele tém se relacionado
com a religido, para observarmos aspectos comuns e diversos a experiéncia religiosa. E
preciso antes sublinhar, que a Toca de Assis exige dos jovens atitudes e comportamentos de
uma identidade religiosa marcadamente tradicional que de certa forma entra em choque com a
flexibilizacdo moral dos costumes e comportamentos de parcela dos jovens. O pertencimento
religioso e a vida social dos jovens pertencentes a Toca de Assis podem apontar para
motivacdes importantes da experiéncia religiosa. Desse modo, cabe aqui questionar as razdes
e os determinantes que favorecem ou ndo, 0 ingresso de jovens a/em uma comunidade que
tende relativizar o valor dos estudos académicos, dificulta o acesso da familia e propde uma
vida ascética.

Tomamos como pressuposicdo que a adesdo dos jovens a religido e, particularmente a
fraternidade Toca de Assis, como a tantas outras comunidades, pode representar uma
importante estratégia de experimentacdo e que esse fato assume grande importancia no
periodo de transicdo para a vida adulta, na medida em que a adesdo dos jovens pode
representar um relevante espaco de experimentagéo e de escolhas (BOURDIEU, 1983). De
acordo com o que se supde em linhas gerais na literatura pertinente, as religides sao
importantes para os jovens porque oferecem: um importante espaco de sociabilidade; uma
relevante oportunidade de ampliacdo da rede social de origem, favorecendo encontros
afetivos; suporte emocional e material; vivéncia da experiéncia religiosa e ampliacdo das

oportunidades de circulagdo em ambientes culturais diversificados.
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De outro lado, Galland (1997) tem discutido a suposi¢do frequente de que 0s jovens
sdo particularmente “socidveis” no aspecto quantitativo do nimero de relagdes que estabelece
ou seriam predominantemente portadores de novas formas de relacionar-se no aspecto
qualitativo, de serem sujeitos capazes de estabelecer relagdes mais amistosas e amigaveis. Os
jovens, no entanto, o autor sublinha, ndo demonstram atualmente nenhum desejo de aderir a
formas organizadas de vida em grupo, pois a época gloriosa dos movimentos juvenis ja
passou. Os jovens hoje estariam mais abertos a ideia de defender coletivamente causas
generosas e sdo hostis a toda forma de recrutamento ou enquadramento e sdo desconfiados em
relacdo a toda forma de enquadramento ideoldgico, politico ou religioso evidenciando
mudancas na dimensdao da religido enquanto instituicdo social que determina crencas, préticas,
modelacdo de comportamentos, pertenca e organizacdo comunitaria (PAIS, 1993).

Nessa direcdo Pais (1993) mostra a predominancia de cat6licos ndo praticantes em
Portugal e noutros paises da Europa, bem como a presenca de uma dispersdo das demais
posicOes religiosas e na frequéncia com que jovens relatam a participagdo em cultos e
cerimdnias religiosas, demostrando sinais da secularizacdo da sociedade européia atual.
Jovens vivem em um mundo nos quais os valores e representacfes sdo mais secularizados do
que o dos adultos, o que permite pensar que 0 processo de socializacdo religiosa se revela
menos eficaz no grupo etario em questdo. H4, entretanto, que considerar que 0
posicionamento religioso mostrou diferenca quanto ao status social, verifica-se que as crencas
religiosas estdo mais associadas aos estratos sociais baixos e médios inferiores e vao
diminuido conforme se eleva o nivel social.

Outro dado importante que pode estar mais associado aos jovens diz respeito a
estabilidade e mudanga do posicionamento religioso. Pais (1993) observou em Portugal, que a
mudanca da posicdo religiosa se da dos 25 a 34 anos entre 0s sujeitos com instrucdo superior.
Como foi apontado, as pessoas de faixas etarias mais baixas tém menor adesdo a religido e
com isso se observou que dos 25 a 34 anos, a mudanca se da no sentido do abandono da
religido (grifo nosso), enquanto, por exemplo, dos 45-54 anos ocorre uma transferéncia de
crenga.

Ainda em relacdo aos jovens, 0 autor supracitado mostra que o grau da crenga em
Deus ou a difusdo desta representacdo religiosa — sem que tenha correspondéncia com a
identificacdo religiosa — estd presente entre 0s jovens, no entanto, os jovens reelaboram os
simbolos oferecidos tradicionalmente nas ortodoxias e Ihes oferecem sentidos, de acordo com
seus interesses. Apoiado em outros autores, Pais (1993) esclarece que o individualismo

contemporaneo oferece condi¢des para a recepcdo pessoal dos simbolos religiosos e as
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crengas que possuem maior adesdo sdo as que podem ser reformuladas de uma forma nao
particularmente catolica. E do mesmo modo que o posicionamento religioso, a préatica
religiosa é dependente dos niveis de instrugdo e status social.

Todos esses achados nos mostram a relevancia de se analisar a religido diante da
diversidade e desigualdade que compreende a juventude brasileira na atualidade e mediante
todas as transformacdes em curso no campo religioso.

Quanto a importancia da religido, no campo da psicanalise, Freud ([1912] 1974) ja
havia demonstrado o papel fundamental da religido e do sentimento religioso em Totem e
Tabu para o restabelecimento simbolico dos lagos e a transmissdo dos valores em nivel dos
grupos de pertencimento como a exemplo no dos jovens. O sentimento religioso permitiria a
garantia da identidade comum de/entre uns com 0s outros através da ideia de transcendéncia e
de divindade, permitindo o surgimento do sentimento de seguranga subjetiva através da
identificacdo promovida nos espacos nos quais 0s sujeitos se reconhecem uns aos outros como
iguais através da marca simbdlica da religido. A participacdo em um grupo religioso, nessa
perspectiva, amplia as condi¢cdes de convivio e vida social. De modo complementar, 0s
estudos sobre jovens nos remetem a Van Gennep ([1909] 1978), Galland, (1997) Bourdieu
(1983) e Pais (1993), autores que tratam do afastamento dos jovens do todo social durante
periodos determinados em que dura a iniciacdo e a transicdo para a vida adulta. Nesses
periodos fundamentais, destacam os autores, as diferencas entre os sujeitos sdo reduzidas
através de uso de roupas e aderecos e filiacbes que induzem propositadamente a semelhanca
entre os sujeitos para oferecerem um espaco de sociabilidade e permitir a experimentacdo e a
definicdo das escolhas. Defendemos que o periodo de iniciacdo e de transicdo € uma fase
temporaria fundamental durante a qual ocorre a separacdo dos jovens da familia de origem e a
ligacdo deles com o socius (GODINHO, 2007). Sendo a devocéo a religido vista como parte
importante desse processo, na medida em que assegura a transmissdo de valores que unificam
0S jovens entre si, permite o distanciamento necessario da familia de origem afim que se
processe a transi¢ao para a vida adulta e permita, ainda aos jovens, a conquista da autonomia

para construcdo de seu projeto de vida.

2.1. Juventude e Religido: Cenério Internacional

Partindo de uma perspectiva socio-histérica a respeito dos valores religiosos entre 0s
jovens, as pesquisas mostram, sobre o cenario internacional, um declinio da influéncia
religiosa entre 0s jovens a partir da década de 60 na Europa (GALLAND, 1997 e PAIS,
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1993). Apos a segunda guerra, hd um constante declinio das influencias religiosas entre os
jovens que pode se dever a um enfraquecimento da transmissdo familiar, aspecto indicado
também por Hervieu-Léger (2005, 2008), na medida em que estaria ocorrendo uma falta de
educacdo religiosa por parte das familias e que somente com o envelhecimento e a
proximidade da morte a religido se tornaria mais atraente. Estudo de Guy Michael (1992),
citado por Galland (1997) mostra um crescimento da desconexdo entre 0 pertencimento as
familias catdlicas e a crenca em Deus entre os jovens franceses. Jovens de familias catolicas
acreditam menos em Deus do que jovens de familias ndo religiosas. Esta desconexdo é
explicada pelo autor pela influéncia de uma nova concepc¢do da ideia de Deus, mais proxima
do misticismo, ndo havendo uma forte conexdo entre grupo de pertencimento, crenga e
pratica. O constante declinio da influéncia religiosa e da préatica religiosa de cada geracdo tem
se mostrado em alguns paises da Europa menor do que na geracdo que a precedeu. Nesse
contexto, o declinio das instituicdes religiosas é apontado pelo estudo de Guy Michael
(MICHAEL, 1992, apud GALLAND, 1997) como resultante da discrepancia entre a moral
religiosa da Igreja Catolica e o0 comportamento dos jovens. Entretanto, apesar do declinio da
instituicdo, hd uma manutencdo das crencas e uma vaga ideia de Deus, ideia esta que esta
mais distante dos dogmas da igreja.

Nessa direcdo é importante exemplificar uma importante pesquisa realizada com
jovens rurais na Franca realizada por Galland e Lambert (1993) que mostrou que as atitudes
mais religiosas ndo estdo simplesmente correlacionadas a atitudes mais conservadoras em
termos de atitudes sociais. O problema para o0s autores supracitados € mais complexo.
Sublinhamos dois exemplos mencionados no estudo: jovens, por exemplo, agndsticos de
esquerda e adeptos de modelos coletivos de luta social versus uma atitude religiosa praticante
podem ser adeptos de um modelo social que respeita a hierarquia e a autoridade. Pode-se em
contrapartida encontrar jovens possuidores de uma atitude politica e religiosa moderada
versus uma atitude apolitica, agndstica e voltada para um modelo social individualista.

A partir dos dados explicitados, se considera que atitudes e praticas religiosas podem
assumir diferentes formas na juventude e se constituirem em elementos fundamentais para a
compreensdo da transitoriedade em relagdo ao posicionamento e préaticas religiosas
estabelecidas nesse tempo, o que particularmente nos remete a questdo de considerar
exclusiva e peculiar a travessia da juventude para a vida adulta quando isso ocorre a partir da

adesao em uma comunidade religiosa.
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2.2. Juventude e Religido: Cenario Nacional

Os estudos que relacionam juventude e religido no ambito das Ciéncias Sociais sdo
recentes no Brasil e mais tardios do que no cenario europeu. De acordo com a revisdo da
literatura nacional realizada por Camurca e Tavares em 2004, a tematica da religido entra no
campo dos estudos da juventude como resultado de um ‘alargamento” transversal que
enfatiza o campo das experiéncias juvenis, suas crencas e comportamentos. Os autores
indicam que os estudos se iniciam na década de 90, através de uma pesquisa realizada por
Regina Novaes (1994) com os estudantes de Ciéncias Sociais do IFCS/UFRJ, publicado pelo
ISER, e tratou da questdo das hibridizagdes culturais contemporaneas sob a formulacdo de
sincretismo. Camurga e Tavares (2004) observam que, embora 0 campo da pesquisa pioneira
realizada por Novaes (1994) seja o universitario, de forma distinta das pesquisas e estudos
sobre a juventude na década de 70, a juventude estudantil universitaria ndo é tratada como
paradigma, mas “como ‘espaco’ de encontro de tendéncias sociais contemporaneas com uma
apropriacdo geracional singular, mas representativa” (CAMURCA e TAVARES, 2004, p. 23).

Como desdobramento da primeira pesquisa realizada por Novaes (1994), foi
desenvolvida uma ampla investigacdo em perspectiva comparada entre estudantes de ciéncias
sociais de seis universidades (UFRGS, UNISINOS, PUC/RS, UFMG, UFRJF, UFRJ),
coordenada pelos professores Carlos Alberto Steil, Daniel Alves e Sonia Herrera (UFRGS). O
objetivo da investigacdo foi conhecer o imaginario dos jovens universitarios, alunos de
ciéncias sociais, que resultou num inventario de praticas e representacdes sobre a religido e
politica na juventude universitaria pesquisada e ainda, levantou uma agenda de questdes
como, por exemplo, o papel da religido na modernidade e sua articulagdo com o individuo.
Além da publicacdo realizada pelo Nucleo de Estudos da Religido/NER da UFRGS (Debates
NER n. 2/2001), a divulgacdo dos resultados na IV Reunido de Antropologia do Mercosul
(RAM) em 2001, com o Simposio ‘Juventud, Ciencias Sociales y Religion’, para Camurca e
Tavares (2004) introduziu de forma relevante esta tematica nos foruns académicos das
Ciéncias Sociais do pais.

Camurga e Tavares (2004) sublinham a relevancia do artigo de Novaes (2001), “Juventude
e Religido: marcos geracionais ¢ novas modalidades sincréticas”, que marca sua PosSi¢do
tedrica no campo de estudos da juventude e a tematica da religido a partir da perspectiva dos
estudos geracionais ainda que a autora considere as variaveis de sexo, raca, classe, local de
moradia etc., como produtoras de “multiplas” diferengas. Neste artigo, baseado nos dados da

segunda pesquisa com 0s universitarios de ciéncias sociais da UFRJ (comparativa das seis
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universidades), Novaes (2001) indica que os jovens contemporaneos vivem uma “experiéncia
geracional comum” que incide em trés eix0s: as mudangas no mundo do trabalho, a violéncia
urbana e a comunicacéo virtual e afirma baseada nas respostas dos jovens universitarios em
relagdo as crengas, que para “esta geracdo de jovens, ha um alargamento no cardapio de
alternativas religiosas” (Novaes, 2001, p. 192).

Camurca e Tavares (2004) citam duas pesquisas que consideram com um mesmo
“olhar perspectivado” na abordagem da juventude, ou seja, a partir de contextos especificos:
das expressdes da Nova Era e do Candomblé. A primeira, parte integrante de uma pesquisa
internacional, teve como titulo “Religido e esoterismo, praticas mistico-esotéricas e atitudes
politicas entre estudantes” foi desenvolvida com os alunos da Universidade de Brasilia/UNB e
verificou uma influéncia das caracteristicas do ambiente social e cultural na qual vivem os
estudantes, ou seja, as crencas religiosas acompanham o nivel de religiosidade da sociedade
abrangente. Quanto a segunda pesquisa, trata-se de um trabalho de Birman (1997) com
enfoque no fendmeno da possessdo, a partir de um recorte de género, no qual introduz a
varidvel da juventude a fim de compreender a especificidade da experimentacdo religiosa
entre os jovens “adés” (CAMURCA e TAVARES, 2004). O estudo apontou o sentido
religioso de uma experiéncia matizada pela questdo do género, mas também da juventude,
que, segundo Birman (1997) conforma um ‘ethos’ que muitas vezes ndo sobrevive no
individuo quando ele se torna adulto e € confrontado com outras exigéncias.

Em trabalhos publicados em 1999 e 2003, Novaes ira inserir a dimensdo da cultura na
relacdo entre juventude e religido, indicando que as expressdes culturais presentes nas
periferias urbanas como o hip hop e o rap estariam, na articulagdo dos temas violéncia,
juventude e linguagem religiosa, expressando um sincretismo religioso afro catélico como
forma de expressar um ethos de negritude e cultura no espago publico urbano, segundo
Camurca e Tavares (2004).

O ano de 2002 marca o inicio de estudos da juventude, com insercdo da tematica da
religido, atraves de surveys de wuma maior abrangéncia e consequentemente
representatividade, com a publicacdo da pesquisa realizada por Novaes e Mello (2002)
“Jovens do Rio: circuitos, crencas e acessos” pelo ISER? que ouviu 800 jovens entre 15 a 24
anos da cidade do Rio de Janeiro. As autoras consideram que as vivencias e o0s dilemas
enfrentados pela juventude atuam como “espelho retrovisor” da sociedade e na andlise, dos
dados de religido/religiosidade, indica a presenca do sincretismo, no entanto, apontam para o

surgimento de “novas combinagdes sincréticas”. Para Camurga e Tavares (2004) este trabalho

20 Adiante iremos apresentar dados do referido estudo.
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enquadra a categoria juventude dentro do espectro da sociedade e das tendéncias
contemporaneas.

Em 2004, Novaes publica um artigo nos Estudos Avancados — Dossié Religides no
Brasil (USP), dedicada a analise dos dados do Censo do IBGE/2000 e da
religido/religiosidade no Brasil. Sua preocupacdo é a compreensdo do que significa a
declaracdo dos jovens sem religido, como indica o titulo do artigo “Jovens sem religido:
ventos secularizantes, espirito da €poca e novos sincretismos”. Novaes (2004) analisa a
declaracdo dos 10% de jovens que se declaram sem religido na pesquisa inédita “Retratos da
Juventude Brasileira” (ABRAMO e BRANCO, 2005). Indica que dos 10%, 9% afirma ter fé
sem ter vinculo institucional e apenas 1% se disse agndstico ou ateu, Novaes (2004) sugere a
guisa de conclusdo que “‘ser religioso sem religido’ significa, sobretudo, certo consumo de
bens religiosos sem as classicas mediac@es institucionais como um estado provisorio (entre
adesdes) ou como uma alternativa de vida e de expressao cultural”. (NOVAES, 2004, p.328)

Em 2005 é publicado um survey nacional sobre o Perfil da Juventude Brasileira, sob o
titulo “Retratos da Juventude Brasileira”, sob responsabilidade de Abramo ¢ Branco (2005),
foram ouvidos 3.501 jovens de 15 a 24 anos, em 24 estados e do Distrito Federal®*.Os dados
relacionados a religido foram analisados por Novaes (2005) e cotejados com os dados do
Censo, que analisa a relacdo da juventude com a religido a partir dos dados de declaracdo
nominal (catdlicos, evangélicos, sem religido, espiritas, umbandistas e do candomblé), além
de mencionar dados da pesquisa “Jovens do Rio”. A autora confirma seu recorte geracional e
sua analise a partir da categoria do sincretismo, sublinha a importancia da compreensdo do
“quanto”, “como” e “quando” o pertencimento e as identidades religiosas influenciam
opinides, percepgdes e praticas sociais dos jovens de sua geragdo. Neste artigo, “Juventude,
percepcOes e comportamentos — a religido faz a diferenga?” Novaes (2005) da continuidade a
sua reflexdo quanto a compreensdo do que significa para os jovens a declaragdo ‘“‘sem
religido”, que afirmam acreditar em Deus sem ter vinculo institucional e combinam crengas
de diferentes sistemas doutrinarios.

Uma importante pesquisa com o objetivo de construir um perfil da juventude, foi
concluida em 2006 por pesquisadores da UFJF (CAMURCA et al., 2006), com jovens do
Ensino Médio da rede estadual de Minas Gerais, sob o titulo “Religido, cultura, politica entre
a juventude de Minas Gerais”, contou com dados quantitativos, com a aplicagdo de um survey
e dados qualitativos, com grupos focais. Um primeiro resultado foi publicado em 2006 por

Camurca e Tavares (2006) e o conjunto da pesquisa em 2009, sob o titulo “Como ¢ ser jovem

2! Os dados de religido da pesquisa serdo posteriormente trabalhados.
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em Minas Gerais: religido, moral, costumes e politica” (CAMURCA et al, 2009). Segundo os
pesquisadores, em termos de religido, os dados de declaracdo religiosa dos jovens do Ensino
Médio de MG acompanham ao do Censo do IBGE/2000, para o estado. Um dado sublinhado
na pesquisa € a importancia da familia para a escolha religiosa, ou seja, verifica-se a
importancia da transmisséo religiosa familiar em Minas Gerais.

Nos estudos que relacionam juventude, religido e catolicismo, alguns trabalhos foram
desenvolvidos a fim de entender os pertencimentos e adesdes aos grupos de ordem religiosas
e/ou das Comunidades de Vida no Espirito Santo, muitas delas oriundas da Renovacéo
Carismatica Catdlica. Em 2004, em pesquisa doutoral, Fernandes (2010) analisa a partir de
uma pesquisa qualitativa as motivacOes para a op¢ao vocacional de 35 jovens entre rapazes e
mocas em ordem religiosas no estado do Rio de Janeiro, num cenario de “crise de vocagdes”.

Em 2005, Mariz (2005) analisa, de forma inédita, os motivos de adesdo de jovens nas
Comunidades de Vida no Espirito Santo. Nesse artigo a autora interpreta os dados coletados
em suas pesquisas qualitativas com membros das Comunidades Shalom, Cancdo Nova e Toca
de Assis. Para a autora a sociedade contemporanea produz uma subjetividade juvenil que teria
uma afinidade eletiva com experiéncias coletivistas e comunitarias, sendo funcionalmente
religiosa pela raz&o de serem o0s jovens, 0s mais aptos a tomar atitudes de heroismo extremo, a
ser revolucionarios ou virtuoses religiosos, ou a se engajar em violéncia radical”. (MARIZ,
2005, p.269)

A partir das pesquisas realizadas por Mariz (2005, 2009) outros trabalhos foram
desenvolvidos na compreensdo dos motivos de adesdo de jovens as Comunidades de Vida no
Espirito Santo e os sentidos por elas produzidos na juventude, entre outros temas. Entre o
periodo de 2007-2009 temos os trabalhos desenvolvidos pelas pesquisas de Portella (2007,
2009) e Slompo (2008) junto a Comunidade de Vida e Alianca Toca de Assis e a de Munhoz
(2009), com a Comunidade de Vida e Alianca Can¢do Nova.

Com a perspectiva de que as instituicdes religiosas produzem identidades e
conseqiientemente atitudes, Miranda (2010) analisa as particularidades do processo de
construcdo da identidade de jovens carismaticos da Comunidade de Vida e Alianca Shalom
(CE) que podem colocar impasses para a tolerancia religiosa.

Em 2010, a PUC-RIo publica o resultado de um survey — Perfil da Juventude na PUC-Rio,
realizado entre seus alunos, a partir de uma leitura teoldgica e pastoral dos dados levantados,
sob o titulo “Juventude, religido e ética: reflexdes teoldgicos praticas” (PEDROSA-PADUA e

MELLO, 2010). Chamou a atencdo dos pesquisadores, em relacdo aos valores expressos pelos
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estudantes, a sensibilidade com a questdo ambiental e uma predisposicdo para atitudes
solidarias e voluntérias.

Fernandes (2011), em recente estudo, analisa as escolhas juvenis para a vida
consagrada, numa perspectiva comparada entre a Vida Religiosa (tradicional) e o que intitula
de ‘novas formas de vida consagrada’, oriundas das Comunidades de Vida no Espirito Santo,
como objeto de estudo, elege a experiéncia da Comunidade de Vida e Alianca Toca de Assis.
Para a autora, as novas formas de vida consagrada ameacam a Vida Religiosa tradicional por
manter aspectos proprios da juventude, como a alegria e a espontaneidade na vivéncia
comunitaria e promover uma adesdo radical, embora facam os votos de pobreza, castidade e
obediéncia como a tradicional. Nesse estudo compara os sentidos atribuidos nas duas
experiéncias as vivéncias de alguns aspectos que seriam proprios da vida religiosa, como a
pobreza e indica as distintas interpretacfes encontradas.

Por fim, podemos indicar como observam Camurcga e Tavares (2004, 2006) que o
conjunto dos trabalhos que vem formando o campo de estudos de “juventude e religido” nao
escapa das tensdes e articulacdes interpretativas do campo de estudos da juventude em geral:
énfase de um lado nos marcos geracionais e de outro na pluralidade de experiéncias de “ser
jovem”. Dos estudos citados, alguns temas parecem se inserir mais fortemente ao campo de
estudos da religido: o papel da religido na modernidade e no Brasil, a questdo da
secularizacdo, do sincretismo e da construcdo de identidades e subjetividades juvenis.
(CAMURCA e TAVARES, 2006)

2.3. Crencas, pertencas e praticas religiosas juvenis: reinvenc¢des no cenario nacional

Os estudos sobre as pertencas e praticas religiosas, as crencas e a percepcao da religido,
entre outros aspectos correlatos nos grupos juvenis, possibilitam compreender como as
relacfes entre religido e juventude, verificam se na formacdo dos valores, nas praticas socio
politicas e nas crencgas, em sentido amplo, a fim de construir uma compreensédo das relacfes
entre juventude e sociedade.

Iremos apresentar alguns dados de trés surveys, anteriormente mencionados, de forma
comparativa, com o objetivo de construirmos um perfil da relagdo entre a juventude e a
religido, com seus temas redundantes. Como pressuposto, consideramos que os dados das
pesquisas quantitativas, mesmo que provisorios e datados, podem nos indicar tendéncias e

possibilitar a compreensdo de determinados aspectos da realidade estudada.
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A pesquisa “Perfil da Juventude Brasileira”, desenvolvida pelo Instituto Cidadania e
Fundacdo Perseu Abramo (2006), de &mbito nacional, aplicou um survey que resultou no
levantamento de dados do universo de 3.501 jovens de 15 a 24 anos, contemplou 24 estados
brasileiros e o Distrito Federal (em 198 municipios), com diversidade de distribuicdo de renda
e de outros indicadores sociais. Organizada em 12 blocos tematicos, a pesquisa quantitativa,
teve como foco “as dimensdes subjetivas da condi¢do juvenil, a visdo do proprio jovem sobre
sua situagdo”. (ABRAMO e BRANCO, 2005)

A pesquisa “Como ¢ ser jovem em Minas Gerais: religido, moral, costumes e politica”
(UFJF, 2006) foi realizada por pesquisadores da Universidade de Juiz de Fora (CAMURCA
et. al, 2006), com a aplicacdo de um survey em 11.481 alunos, na faixa etaria de 17 a 19 anos
da rede publica de Minas Gerais, acoplado ao Sistema Mineiro de Avaliacdo da Educacao
Publica (SIMAVE) da Secretaria de Educacédo do Estado. O objetivo da pesquisa foi construir
um perfil da juventude mineira a partir da investigacdo dos valores, crencas e costumes
vivenciados pela juventude mineira, considerando a religido e as suas interfaces com o mundo
da cultura e da politica.

A pesquisa “Jovens do Rio: circuito, crengas e acessos” foi realizada pelo ISER
(NOVAES e MELLO, 2002), no municipio do Rio de Janeiro e ouviu 800 jovens entre 15 a
24 anos, a fim de construir um perfil da juventude. Os resultados do trabalho foram
organizados em trés blocos: o perfil dos entrevistados; a percepcdo dos jovens sobre si
mesmo; e a percepcdo e hierarquizacdo das instituicdes sociais e dos problemas urbanos.

O conjunto dos dados selecionados das trés investigacfes para este estudo teve como
proposito apresentar uma breve revisdo dos principais achados, mudancgas e permanéncias no
campo de intercessdo entre juventude e religido e foram dispostos para o leitor nas seguintes
categorias: 1 - Declaracdo Religiosa; 2 - Motivos de Adesdo; 3 - Mobilidade Religiosa; 4 -

Participacdo Social; 5 - Valores e Crencas.

Declaracéo Religiosa

Em relacdo a declaracdo religiosa, na pesquisa “Perfil da Juventude” (2005), 65% se
declararam catolicos (48% de homens e 52% de mulheres), presentes em todas as faixas de
renda, porém mais numerosos entre 0s mais pobres (até um salario minimo), 22% dos jovens
se declararam evangélicos, sendo 15% pentecostais e 5% ndo-pentecostais.

Na pesquisa “Como ¢ ser jovem em Minas Gerais”, 79,4% dos jovens declararam-se

catdlicos, 6,6% evangélicos pentecostais, 7,7 evangélicos historicos, 2,4% espirita, 0,3%
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religido afrodescendente e 5,1% sem religido. Na totalizacdo, 94,9% dos jovens possuem
religido e apenas 5,1% se declara sem religido. Conforme afirma Camurca e Tavares (2006)
os dados com os jovens estudantes seguem os dados do estado de Minas Gerais segundo o
Censo IBGE/2000%, que aponta para uma “resisténcia catdlica”.

Na pesquisa “Jovens do Rio” a declaracio de pertenca religiosa mostrou-se
acompanhando a tendéncia dos dados do Censo do IBGE/2000, onde o estado do Rio de
Janeiro®®, apresentou o menor indice de catélicos e um maior indice dos sem religi&o, ou seja,
51,9% dos jovens se declararam catdlicos, 14,2% evangélicos pentecostais, 4,4% evangélicos
historicos, 6,3% espiritas, 1,8% de religido afrodescendente e 21,2% sem religido. Ja Camurca
e Tavares (2006), ao comparar as pesquisas realizadas com os jovens de Minas Gerais e 0S
jovens do Rio de Janeiro, observam que ha uma polaridade entre os dois grupos, verificando-
se uma “maior radicalizacdo em ambos os grupo com relagcdo as tendéncias gerais dos seus

proprios estados” (CAMURCA e TAVARES, 2006, p. 102s).

Motivos de adesdo: a importancia da familia

Em relacdo aos motivos de adeséo religiosa, ou seja, as influéncias que determinaram a
escolha religiosa dos jovens, a pesquisa “Perfil da Juventude” ndo contemplou esses dados.

Na pesquisa “Como ¢ ser jovem em MG”, segundo os dados coletados, as escolhas
religiosas realizadas pelos jovens foram determinadas pela familia, 61,1% de declaracdo e
31,5%, por motivos pessoais. Na pesquisa “Jovens do Rio”, 58,1% dos jovens atribuem a
familia o motivo da escolha de sua religido; 40% apontam outras influéncias: motivos
pessoais (33,1%), seguir amigos (6,6%) e agentes religiosos (1,6%). As analises dos dados
das duas pesquisas apontam para a influéncia e o peso da familia na escolha religiosa,
principalmente entre os jovens de Minas Gerais (NOVAES E MELLO, 2002; CARMURCA e
TAVARES, 2006). E interessante observar que na pesquisa “Jovens do Rio”, os jovens
evangélicos sdo os que mais seguem a religido da mée (71,4% protestantes e 60,2%
pentecostais) e, em Minas Gerais, esse fato é verificado com mais intensidade entre os
catélicos (94,5%). Quanto a influéncia da familia na escolha religiosa dos jovens, sdo as
familias catdlicas que possuem maior peso (67,5% familia, para 27,8% motivos pessoais).

22 Segundo os dados do Censo do IBGE/2000 em relacdo & declaracéo de pertenca religiosa o estado de Minas
Gerais, apresentou 78,8 % de catdlicos, 14,2% de evangélico e 4,15% sem religido.

%% Os dados do Censo do IBGE/2000 em relagéo a declaracdo religiosa do estado do Rio de Janeiro apresentou o
seguinte quadro: 57,1% catdlicos, 21% de evangélicos, 15,5 % sem religido.
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Camurca e Tavares (2006) afirmam que a influéncia dos pais em relacdo as crencas dos
jovens em Minas Gerais, revelam o grau de importancia da familia na reproducdo religiosa.
Em relagdo a situagdo geografica, a pesquisa “Como ¢ ser jovem em Minas Gerais” aponta
que quanto menor a cidade mineira, maior percentual dos catolicos, ou seja, dados que
indicam que ha “uma forte reproducdo do Catolicismo enquanto religido majoritaria entre os

estudantes de Minas Gerais”. (CAMURCA e TAVARES, 2006, p. 103)

Mobilidade Religiosa

Quanto ao grau de mobilidade religiosa, ou seja, a declaragdo de mudanca de religido, na
pesquisa ‘Como ¢ ser jovem em MG’, 16,9% dos jovens declararam que mudaram de religido,
entre os motivos estdo: ‘a nova religido trouxe paz e felicidade’, para 43,9% e ‘a doutrina da
nova religido’, para 31,1%. Na pesquisa “Jovem do Rio”, 17,3% dos jovens entrevistados
declararam ter mudado de religido e apontaram como principais motivos: ‘porque ndo atendia
as suas necessidades espirituais e emocionais’, para 34,9% e por ‘falta de coeréncia entre o
que a religido pregava e as atitudes das pessoas’, para 28,3% dos jovens.

Observa-se, a partir dos dados em relacdo aos motivos de mudanca religiosa entre 0s
jovens, que nas duas pesquisas verifica-se o grau expressivo dado a importancia da religido
atender a uma demanda subjetiva (HERVIEU-LEGER, 1997, 2006). Como segundo motivo,
em Minas Gerais, verifica-se na mudanca de religido, o peso da doutrina, apontando para o
relevo dado pelos jovens aos significados atribuidos aos elementos religiosos. E, no Rio de
Janeiro, a importancia que os jovens atribuem as atitudes, ou seja, uma exigéncia de coeréncia

entre doutrina e atitude pessoal.

Participacdo Social e adesdo religiosa

Quanto aos espacos de participagdo social (associagdes ou entidades politicas, dentre
outras), a religiosa foi a mais apontada pelos jovens entrevistados na pesquisa “Perfil da
Juventude”, ou seja, de 18 opgdes apresentadas, a que obteve maior numero de adesdo foi a
participacdo em um grupo religioso, apontada por 17% dos jovens. O mesmo ocorreu em
relagdo as atividades que mais gosta de fazer no tempo livre, 18% dos jovens indicaram ‘ir a
missa/igreja/culto, o mesmo percentual de ‘ir dangar/baile’ (anélise a partir das tabelas com os
resultados da pesquisa quanto aos espacos de participacdo). Perguntados sobre a participacéo
em algum grupo de jovem, 15% dos jovens declarou participagdo, entre eles se destaca ‘os

grupos de igreja’ (4%, o maior indice), seguido de musica (3%), danca (2%) e teatro (2%).
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Na mesma pesquisa ‘Ser jovem em Minas Gerais’, o dado divulgado refere-se a
participacdo religiosa dos jovens em geral (das diferentes denominacgdes), os da Regido
Metropolitana indicaram uma participacdo de 29,1% em atividades religiosas e para o estado
de Minas Gerais, aumenta significativamente, sendo de 64,1%.

Entre os jovens entrevistados na pesquisa “Jovens do Rio”, 69,1% ja participou ou
participa de grupo ou movimentos vinculados a Igreja; entre 0s 51,9% dos que se declararam
catdlicos, 30,8% sdo ndo praticantes e 21,1% sao praticantes, ou seja, 0S que participam de

alguma atividade oferecida pelo Catolicismo.

Pertenca religiosa e principios mais valorizados entre os jovens

Em relagdo aos valores mais importantes para a juventude, na pesquisa “Perfil da
Juventude”, a pergunta relacionava valores ‘para uma sociedade ideal’, os mais apontados,
entre um rol, foram: solidariedade (55%), respeito as diferencas (50%), igualdade de
oportunidades (46%), temor a Deus (41%) e justica social (41%). Em opcdo Unica 0s jovens
indicaram ‘temor a Deus’ (12%), ‘meio ambiente’ (12%), ‘igualdade de oportunidade’ (12%),
‘religiosidade’ (10%) e ‘respeito a diferenca’(10%).

Segundo Novaes (2005) ha nuances entre as respostas quanto aos valores apontados nas
distintas denominagdes religiosas: entre os entrevistados catdlicos, ‘igualdade de
oportunidade’ (13%), ‘respeito ao meio ambiente’ (12%) e, o mesmo peso foi concedido ao
‘temor a Deus’ (10%) e a ‘religiosidade’ (10%). Os evangélicos ndo pentecostais indicaram
‘respeito ao meio ambiente’ (36%), ‘temor a Deus’ (25%), ‘religiosidade’ (21%) e ‘igualdade
de oportunidades’ (5%). Entre os evangélicos pentecostais, ‘temor a Deus’ (37%),
‘religiosidade’ (11%), ‘igualdade de oportunidade’ (9%) e ‘respeito ao meio ambiente’ (5%).
Parece-nos adequado afirmar que para os jovens da pesquisa “Perfil da Juventude”, das
distintas denominagdes religiosas, ‘o respeito ao meio ambiente’, coloca em evidéncia a
preocupacao com a questdo ecologica, quanto a op¢ao ‘igualdade de oportunidades’, expressa
uma demanda por uma sociedade com direitos equitativos, a0 mesmo tempo, se conjugando
com o valor da fé em Deus, explicitado na expressao ‘temor a Deus’, ou através da indicacao
da importancia da ‘religiosidade’. Novaes (2005) observa que entre os jovens que se
declararam ‘sem religido’, 14%, elegeram ‘o temor a Deus’ e outros 14%, a ‘religiosidade’
como valores importantes para uma sociedade ideal.

Na pesquisa “Como ¢ ser jovem em Minas Gerais”, os valores importantes para os jovens

mineiros sdo a familia (83,7%), confirmando a tradicdo da “forca da familia mineira”, a
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religido (62%), o trabalho (56%), a escola (54,1%), os amigos (43,7%) e o namoro (38%).
Camurcga e Tavares (2006) compararam os dados em relagdo aos que se declararam ‘sem
religido’ e nos dois primeiros valores indicados pelos que possuem religido coincidem com
aqueles, por exemplos, familia (72,9%) e trabalho (54,8%) e nesse sentido, os autores
afirmam que para esse segmento da juventude a “religido parece ndo constituir um forte apelo
para o fortalecimento dessas institui¢des”. (CAMURCA e TAVARES, 2006, p. 112)

Camurca e Tavares (2006) analisam os dados sobre os valores dos jovens mineiros como
uma conjugacao entre valores tradicionais e novas praticas, principalmente no que diz respeito

as questdes ligadas a sexualidade:

Evidencia-se, assim, o perfil de uma juventude que se constitui e se reconhece nos
espacos tradicionais de reproducdo de valores e costumes (como a familia, a escola e
o trabalho), mesmo considerando-se as atuais transformacdes na esfera familiar. No
entanto, podemos considerar que essa juventude assimila e conjuga a forca da
tradicdo familiar, recriando-a na medida em que adquire novos valores e costumes
na sua experiéncia em outros espagos sociais, 0 que pode ser observado nas opinides
acerca de questdes relativas a moral e a ética corporal (virgindade,
homossexualidade, aborto, etc.). (CAMURCA e TAVARES, 2006, p. 113)

Na pesquisa “Jovens do Rio” aos jovens foi solicitado que valorassem o que consideram
mais importante, ao que indicaram ‘boa relacdo com a familia’ (9,7%), ‘realizagdo através do
trabalho’ (9,7%), ‘viver numa sociedade mais justa’ (9,5%), ‘aproveitar a vida’ (9,5%), ‘ter fé
e crer’ (9,4%), ‘ter um diploma’ (9,3%), ‘sentir-se 1til para a sociedade’ (9,1%), entre outros.
Novaes e Mello (2002) indicam que ha variacBes percentuais considerando o recorte de
classe, por exemplo, dentre os jovens que deram grande importancia a ‘ter fé/crer (83%)
pertencem a classe D, assim como ‘ter diploma’ (83,9%), seguido da classe C (77,6%), o que

traduz também os acessos e demandas de classe.

Crencas mais relevantes

Em relacdo as crengas, na pesquisa “Como ¢ ser jovem em Minas Gerais”, os jovens
mineiros indicaram que acreditam em ‘milagres’ (84,1%), ‘Virgem Maria’ (75,7%), ‘santos’
(69,1%), ‘anjos e demodnios’ (68,7%), ‘vida apos a morte’ (57,8%), ‘espiritos’ (51,1%),
‘energias/auras’ (36,3%), ‘adivinhagdo/previsdo futuro’ (17,6%), ‘entidade/orixas’ (16,9%).
Camurcga e Tavares (2006) indicam que 4,1% dos jovens que se declararam sem religiéo,
87,3% acreditam em Deus, e afirmam que o imaginario desses jovens se revelam ‘menos
catolico’, ou seja, elementos tradicionais que fazem parte do escopo de crengas do
catolicismo, sdo menos indicados, como por exemplo, a crenca na ‘Virgem Maria’ (sem

religido, 34,5% e os outros, 78,1%) e nos ‘santos’ e ‘mais rico e diversificado’, acreditam em
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‘anjos’ (55%) e demonios (55,4%) e “sdo pouco permedvel a outras crengas (...), bem como
ao imaginario comumente designado por Nova Era” (CARMURCA e TAVARES, 2006,
p.114).

A pesquisa “Jovens do Rio” elencou varios elementos de tradi¢Ges religiosas distintas para
que os jovens indicassem suas crencas. Nos dados gerais, 0s jovens acreditam em Deus
(98,5%), em Jesus Cristo (97,7%), no Espirito Santo (91,2%), na Biblia (88,7%), nos Anjos
(82,9%), na Virgem Maria (71,4%), na imortalidade da alma (62,2%), nos Espiritos
(61,8%%), nos santos (55,9%), na reencarnacao (48,7%), em energia (47,1%), nos demonios
(45,8%), na astrologia (39,8%), em orixas (33,6%), em duendes e gnomos (13,5%).

Considerando as denominacdes religiosas declaradas pelos jovens da pesquisa “Jovens do
Rio”, verifica-se que ha combinacGes de crencas que fogem ao escopo da religido declarada,
como por exemplos, os 59,5% dos jovens catdlicos acreditam em ‘espiritos’ e a metade
acredita na reencarnagdo. Entre os jovens protestantes, 20% acreditam na ‘Virgem Maria’,
14,3% acreditam em ‘santos’; entre os evangélicos pentecostais, 40,7% acreditam em
‘espiritos’ e 15% acreditam em ‘orixds’. Dados que indicam uma auséncia de fronteiras
rigidas em relacdo as crencgas, um sincretismo ja apontado na cultura brasileira (SANCHIS,
2001). Na opini&o de Novaes (2006):

[...] No mundo globalizado as crencas religiosas circulam mais amplamente, séo
apropriadas e reapropriadas de diferentes maneiras e no ritmo condizente com os
(desiguais) acessos as velhas e novas tecnologias. (NOVAES, 2006, p. 136)

Detalhando melhor alguns estudos recentes sobre juventude e religido foi possivel
acompanhar a designacdo das mudangas e permanéncias no campo. Pelo que foi demonstrada,
a analise da religiosidade dos jovens leva em consideracdo que os dados sobre juventude,
crencas e filiacdo religiosa acompanham o transito institucional caracteristico do cenario
nacional. Tomando por base as pesquisas especificadas é possivel resumidamente afirmar que
a despeito do movimento declinante do catolicismo, cuja representacdo entre os jovens vem se
mostrando importante (ALMEIDA e CHAVES, 1998), a grande maioria dos jovens ainda se
declara catolico, em todas as faixas de renda. Entretanto, o pertencimento ao catolicismo
possui maior concentragdo entre 0os mais pobres, embora se constate uma participacdo em
todas as camadas, podendo também ser explicado pela adesdo a Renovacdo Carismatica,
presente tanto nas camadas médias quanto as populares. A familia continua sendo o principal
elemento citado pelos jovens para justificar as escolhas religiosas, mas a razdo da escolha com
base na participacdo dos amigos, nas escolhas subjetivas também vém assumindo importante

papel na explicacdo pela demanda por religido. Entre as modalidades dos espacos de
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participagdo social, a participacdo religiosa mantém-se atraindo os jovens em detrimento dos
espacos das associa¢Bes ou entidades politicas, dentre outras.

Mas se o conjunto dos trabalhos mostra o predominio crescente da ndo-filiacdo no
cenario nacional, como compreender a adesdo dos jovens aos movimentos da Renovacao
Carismatica e o papel da Toca de Assis como importante atrativo para os jovens? Novaes
(2004) antecipa que:

[...] Com o crescimento dos "sem religido" (...) para esta geracdo a fé esta em alta?
Os jovens de hoje ja encontram questionada a historica equagéo:
"brasileiro"="catolico". O declinio histérico do catolicismo no Brasil - relacionado
com o crescimento evangélico e com o aumento daqueles que se declaram "sem
religio” - produz mudancas fundamentais nas estratégias de apresentagéo social. E
nesta geracdo que se generaliza a possibilidade de se declarar "sem religido", sem
abrir m&o da fé. "Ser religioso sem religido" significa, sobretudo, um certo consumo
de bens religiosos sem as classicas mediagOes institucionais como um estado
provisorio (entre ades6es) ou como uma alternativa de vida e de expressao cultural.
(NOVAES, 2004, p.328)

Nesse sentido, Novaes (2004) evidencia que os jovens, das Ultimas décadas do século
passado para c4, ja “encontram um mundo mudado” e fazem parte de uma geragdo em que a
religido se torna ndo apenas uma heranca familiar ou uma mera devocdo, mas uma escolha.
No cenario atual, de modo diverso do tempo passado, que a geracdo atual ndo conheceu, a
religido tornou-se um fator de opcdo individual num contexto cultural que enfatiza as
possibilidades de escolhas, mas reduz os acessos e oportunidades para essa escolha. Estamos
diante de uma importante mudanca que tem sido analisada pelos pesquisadores da religiéo.
Cada vez mais precisamos compreender em que estaria consistindo a experiéncia religiosa
singular das novas geracfes (NOVAES, 2004). Isso implica em novos estudos voltados para
0s jovens desse inicio de século com o objetivo de compreender como eles estdo reelaborando
os valores e significados tradicionais, 0s rituais e 0s principios religiosos das novas ofertas
religiosas dispostas como um conjunto de mercadorias e servigcos ofertados aos jovens no
cenario contemporaneo nacional (BERGER, 1985). Os dados apresentados pelos estudos,
nesse sentido, problematizam as relagdes entre religido e juventude, que sdo complexas e se
expressam de maneira inédita através de novas representacdes e combinacdes, ou seja, como
afirma Novaes (2005)

[...] “Um espirito da época” no qual se expande o fendmeno da adesdo simultdnea a
sistemas diversos de crencas, combinam-se praticas ocidentais e orientais, nao
apenas no nivel religioso, mas também terapéutico e medicinal (NOVAES, 2005, p.
272).

Diante do exposto este estudo problematiza o pertencimento ao catolicismo de jovens

através do estudo da Fraternidade Toca de Assis, comunidade religiosa catélica, através de
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estudo empirico. Nesses termos, fazemos nossas as seguintes questdes gerais do campo de
pesquisa: qual o sentido atual da filiacdo e da experimentacdo religiosa entre os jovens das
novas geracOes: em que medida os jovens encontram, ou ndo, nas religides tradicionais ou nas
recomposicdes contemporaneas narrativas razoaveis e admissiveis que possam responder as
suas necessidades de sentido e suporte. Sera que os jovens desse novo seculo ainda encontram
na filiacdo religiosa as oportunidades para ampliar sua rede de sociabilidade e oportunidades?
Sabe-se que a Igreja Catdlica, como uma das instituicdes que possuem um alto grau de
confiabilidade, precedida da familia e professores ainda preza influéncia e crédito entre os
jovens, ainda que tornado menor do que no passado (SOUZA e FERNANDES, 2002;
NOVAES, 2005).

Aqui cabe assinalar que passaremos para o estudo da Toca de Assis, sua origem e
constituicdo, para, depois, apresentar o estudo empirico que realizamos com o objetivo de
compreender de que forma e em que medida 0s jovens e 0 universo pesquisado tem, ou néo,
recriado suas formas de relacionamento com a religido, fora ou dentro das instituigdes
religiosas. Nesse sentido, nos perguntamos: em que medidas as experiéncias possuem

significados em suas vidas, quais seriam esses significados e sentidos que lhes sdo atribuidos.

2.4. Fraternidade Toca de Assis: uma vivéncia de recomposicao religiosa catélica

Na década de 90, surge uma comunidade com contornos bem especificos, a
Fraternidade Toca de Assis; seu lider, Pe. Roberto Lettieri, entdo, um seminarista que saia
pelas ruas de Campinas/SP cuidando da populacdo de rua e agregando jovens ao seu redor
para cumprir esse proposito. Comecaram a andar de pés descalcos e vestirem-se como S&o
Francisco. Em pouco tempo, sua forca de atragcdo fez com que muitos jovens aderissem sua
proposta de vida ascética, com uma espiritualidade baseada na adoracdo ao Santissimo e na
acdo pastoral com a populacio de rua®. Em pouco tempo, a Toca passou a chamar & atencéo

da Igreja® e dos estudiosos do fendmeno religioso.

2 Mariz e Lopes (2009) afirmam que em 2007 contava-se 106 casas (site oficial da Toca de Assis), nesse tempo,
0os membros calculavam entre 1.800 a 2.000 jovens que participavam da Fraternidade (Folha Online,
30/05/2007).

> Em agosto de 2009, participamos, em Brasilia, de um Seminério sobre as Novas Comunidades Catélicas,
organizado e promovido por duas comissBes ligadas 8 CNBB, como assessora no tema a partir de uma
perspectiva da Psicologia. O Semindrio contou com a contribui¢do de dois socidlogos, um teélogo e com a nossa
e teve como objetivos, segunda a carta convite que recebemos, a necessidade de compreender melhor a
realidade das Novas Comunidades Cat6licas e o desejo de construir canais de didlogo. Estavam presentes bispos,
assessores das comissdes, religiosos/religiosas, padres e leigos.
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Para compreender a dindmica e organizagdo da Fraternidade Toca de Assis
consideramos importante, no escopo deste trabalho, entender o papel de S&o Francisco na
historia/cultura, na religido e sua atuacdo e importancia na Igreja Catdlica e os sentidos que
Ihes sdo atribuidos. Pois Francisco é aquele que fornece a referéncia identitaria: o nome, as
vestimentas, o0 carisma, a missdo da Toca. Nesse resgate contemporaneo, a Toca deseja
constituir “um novo” a partir do antigo, de uma origem do que se entende por um
franciscanismo primitivo. Levando em consideracdo esse pressuposto, iremos, brevemente,
apresentar a sequéncia da vida de Francisco de Assis na historia e na Toca, estamos
sustentados na premissa de Hobsbawm (2008) que afirma que toda “tradi¢do inventada, na
medida do possivel, utiliza a histéria como legitimadora das a¢fes e como cimento da coesdo
grupal.” (HOBSBAWM, 2008, p. 21)

2.4.1. S&o Francisco, para além dos muros da Igreja Catolica

O conhecimento da vida e obra de S3o Francisco de Assis?® ultrapassa 0s muros da
Igreja Catélica, um santo muito conhecido por uma vasta producdo a seu respeito (livros?’,
masicas, pecas de teatro, filmes cinematograficos, obras de arte, etc.). Sua divulgada atitude
de respeito e integracdo com o meio ambiente, fez com que o movimento ecoldgico o
declarasse o patrono da Ecologia®®. O professor de histéria medieval Le Goff (2003) comenta
que:

Amigo de todas as criaturas e de toda criacdo, espalhou tanta solicitude,
compreensdo fraternal a todos, caridade no sentido mais elevado, quer dizer, amor,
que a histéria como que lhe deu em troca a mesma simpatia e admiracdo afetuosa e
geral. Todos que falaram dele ou sobre ele escreveram — catélicos, protestantes, nao
cristdos, incréus — foram tocados e frequentemente fascinados por seu encanto. (LE
GOFF, 2003, p.44)

Francisco ou Giovanni Barnadone nasce em Assis na Italia no século XII (entre 1181
ou 1182), num contexto socio cultural de disputas, da terceira Cruzada (1189-1191), com a
dominagdo de Assis por Persia. Segundo a Legenda Aurea®, texto do século XI11, primeiro

Francisco foi chamado de Jodo e depois mudou seu nome para Francesco, como ficou

% N#o é pretensdo do nosso trabalho, realizar um minucioso estudo sobre a vida de Francisco de Assis,
apresentaremos apenas alguns dados que sdo importantes para o objetivo do nosso trabalho.

2 Dentre tantas obras sobre Francisco citamos LE GOFF, 2001; BOBIN, 1999; ALENCAR, 2000; PAIVA,
1990.

%8 S80 Francisco é dado como o autor da famosa oracao/poesia Cantico do Irmao Sol ou Louvor das Criaturas, na
qual cada elemento da natureza é exaltado em sua sacralidade. O dia 4 de outubro dedicado a Sdo Francisco é o
Dia Mundial da Ecologia.

% Augras (2005) nos informa que a obra de Jacopo Verazze foi publicada na Italia em meados do século XIlI,
um dominicano. A autora afirma que “trata-se de um verdadeiro best-seller de santidade, tendo sido
constantemente reeditado”. (AUGRAS, 2005, p. 12)
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conhecido. A Legenda Aurea atribui sete razdes para a mudanca de nome; trés delas s&o: o

milagre do conhecimento da lingua francesa; por ser Francisco um nome pouco usual na

época o tornaria mais rapidamente conhecido; e que ele e seus seguidores deveriam se tornar
francos e livres (VERAZZE, 2003, p. 836).
Conta a historia que Francisco provinha de uma familia de bens, de pai negociante

conhecido na cidade de Assis. Primeiro Francisco adoece e depois é preso, de acordo com a

sua legenda:

Francisco escravo e amigo do Altissimo, negociante nascido na cidade de Assis,
consumiu seu tempo vivendo na vaidade até quase os vinte anos de idade. O Senhor
serviu-se do chicote da enfermidade para corrigi-lo e transforma-lo em outro
homem, no qual comegou a se manifestar o espirito profético. (VERAZZE, 2003, p.
836)

Em 1206, data de sua conversdo, conta sua legenda que o marco se deu através do

encontro com um Ieproso, 0 que provoca sua conversao e, a partir desse momento, comeca a

andar com e como os pobres. Segundo a Legenda:

O antigo inimigo esforgava-se para desvid-lo de seu bom proposito, e trouxe-lhe a
lembranca de uma mulher de sua regido, monstruosamente corcunda, ameagando
torna-lo igual a ela se ndo desistisse de seu plano, mas o Senhor o confortou
dizendo: “Francisco, tome as coisas amargas como se fossem doces e despreze a si
mesmo se deseja me conhecer”. Encontrou entdo um leproso, ¢ embora todos os que
sdo afligidos por essa doenga causem horror, lembrou-se do ordculo divino e correu
para abragar o leproso, que logo depois desapareceu. Por causa disso ele se apressou
a ir ao asilo de leprosos, beijou suas méos e com devocédo, deu dinheiro para eles.
(VERAZZE, 2003, p. 837)

Outro fato muito mencionado da vida de Francisco é a abstencdo das riquezas do seu

pai, cena que foi muito retratada nas diversas artes. O relato feito pela Legenda (2003) retrata

a riqueza da cena:

Entrou na igreja de S80 Damiano para rezar e uma imagem de Cristo
miraculosamente falou: “Francisco, va reconstruir minha casa que como vé, esta
toda destruida”. A partir desse momento sua alma fundiu-se de compaixdo pelo
crucificado, que ficou maravilhosamente impresso em seu coracdo. Ele p6s todo
empenho em reconstruir a igreja, vendeu o que tinha e quis dar o dinheiro a um
padre que o recusou por receio dos pais de Francisco; este entdo jogou o dinheiro no
chéo, como poeira desprezivel. Seu pai mandou captura-lo e amarra-lo; ele restitui o
dinheiro, também entregou suas roupas e, nu, langou-se nos bragos do Senhor e
desde entdo vestiu um cilicio. Entdo o escravo de Deus pediu a um homem simples
suas béngdos como pai, pois o seu apenas o lamentava e o amaldicoava.
(VERAZZE, 2003, p. 837).

Em 1209, Francisco escreve a primeira Regra que orientara a vida daqueles que junto

dele propde-se a viver a pobreza e a caridade e obtém do Papa Inocéncio Ill, sua aprovacao

verbal, em Roma. Em 1912, conhece Clara de Assis com quem vai partilhar sua vida até a
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morte; Clara serd a fundadora da “ordem-prima” de Francisco, as Clarissas. Portador de uma

saude fragil, Francisco morre em 3 de outubro de 1226 e é enterrado em 4 de outubro.
2.4.2. Sao Francisco: modelo de virtuosismo evangélico

Na tradi¢do catolica, o testemunho da vida dos santos sempre foi utilizado como

experiéncia catequética para a comunidade crista, como nos informa Augras (2005):

Por constituirem exemplos que todos nés deveriamos seguir, o Cristianismo, desde
sua fundacéo, se preocupou em compilar e divulgar os relatos referentes as vidas dos
seus santos. A essa forma peculiar de narrativa deu-se 0 nome de hagiografia
(hagios, santo, e grefo, escrevo). E claro que a propria evolucio desse tipo de relato
acompanhou a histdria da Igreja e que nela estdo presentes todos os ecos da histéria
cultural e politica da sociedade ocidental. (AUGRAS, 2005, p. 16)

Séo Francisco de Assis é inspirador do carisma da Toca de Assis, seu exemplo de vida
gue conjuga despojamento pessoal (em relagdo aos bens materiais), servico aos pobres,
vivéncia de pobreza, imprime um modelo de vida evangélica. Como vida exemplar, produz
simpatizantes, admiradores e discipulos. Aos discipulos, “confere coragem para seguir
adiante, mostrando os rumos” (PORTELLA, 2009, p. 248).

Segundo o relato de fundagdo ‘A Toca de Assis ¢ uma Fraternidade Catdlica que
inspirou nos ensinamentos de S&o Francisco, em seu zelo eucaristico e amor aos pobres’’.
Dessa forma, a Toca se autocompreende como inspirada em Francisco, sendo seu legado o
constitutivo do carisma.

De acordo com o relato dos membros®! o Pe. Roberto Lettieri experimenta 0 mesmo
gesto de Francisco quando encontra um leproso agonizante nas ruas da Italia do século XII: a
cena € moderna, mas 0 ato € 0 mesmo: encontra-se com um maltrapilho agonizante em uma
das ruas de Campinas/SP e vendo a agonia do ‘irmao’ que sufocava, faz respiracdo boca-a-
boca. A partir desse episddio, convertido aos pobres, Pe. Roberto agrega um grupo de jovens
(8) para cuidar dos moradores de rua.

Dessa forma, Francisco fornece o nome e a identidade da Fraternidade. Segundo dados
colhidos no site®*, 0 nome Toca relaciona-se a vida do santo de Assis, que é identificado como

< bt}

par’:
O feliz pai Francisco e seus filhos viviam em comum orag&o e siléncio, num lugar
perto de Assis, chamado Rivotorto, onde encontraram uma toca ou uma cabana

abandonada, era tdo apertada que ali mal podiam sentar ou repousar. E muitas vezes
ndo tendo pao comiam rabanetes que mendigavam. La se escondiam das chuvas.

% Site oficial em 18/04/2009.
%! Relatos colhidos entre 2005 e 2006.
%2 Site oficial da Toca, acesso em 18/04/2009.
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Apbs trés anos de profunda vivéncia de amor e fraternidade, este lugar foi
transformado em um local de acolhimento dos pobres e leprosos. (Legenda dos Trés
companheiros, 13) (...) Portanto, "Toca" é o lugar que o coracdo de cada membro da
Fraternidade acolhera os pobres irméos de rua, o lugar onde eles encontrardo o amor
de Deus por serem amados e acolhidos. Onde esta a Toca esta o pobre e onde esta o
pobre esta a Toca, unindo os pobres a Eucaristia de Nosso Deus!

De acordo com Maffesoli (2010, p. 37) as “figuras miticas”, os tipos sociais, €
podemos dizer que Sao Francisco ¢ uma delas, permitem uma “estética comum” e servem de
“receptaculo a expressdo do nds”. Maffesoli (2010) postula que a “estética comum” ¢ a
“sensibilidade coletiva”, que por um lado esta ligada ao espago préximo e, por outro,

transcende o préprio grupo.

2.4.3. A Fraternidade Toca de Assis: surgimento e configuracéo

A Fraternidade Toca de Assis foi fundada pelo Pe. Roberto Lettieri, quando ainda era
seminarista na cidade de Campinas, em 1994. Pe. Roberto reuniu, segundo dados da Toca, um
grupo de jovens que saiam as ruas de Campinas para cuidar da populacdo em situacdo de rua.
Juridicamente é um Instituto de Vida Consagrada, administrado pelos Filhos da Pobreza do
Santissimo Sacramento e tem no dia 13 de maio, dia de Nossa Senhora de Fatima, a data de
aniversario da fundacdo institucional. Segundo Mariz (2005) a Toca, assim como outras
Comunidades de Vida no Espirito, tem a marca da juventude desde a sua origem. Informa que
em 1996, quando da ordenacdo do Pe. Roberto, a Toca agregava em torno de si, 80 jovens.

Ainda que, desde a sua fundacdo, a Fraternidade Toca de Assis dissocie sua origem da
RCC, sua estrutura se assemelha a uma Comunidade de Vida e de Alianca o que na opinido de
alguns autores (MARIZ, 2005, 2009; PORTELLA, 2009; CARRANZA, 2000) ndo h& como
dissocia-la da RCC e da compreensdo da dindmica das Novas Comunidades Catolicas: o seu
fundador participou da RCC e pregou diversos retiros e palestras para 0 Movimento, muitos
toqueiros participaram dos grupos de oracdo, retiros e eventos, e ainda possui tracos
semelhantes ao da RCC em sua espiritualidade.

A Toca de Assis embora seja um Instituto de Vida Consagrada, com um carater laical,
hoje organiza sua estrutura a partir do modelo de vida religiosa, cujo membros fazem votos de

pobreza, castidade e obediéncia.
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Fundamentos do carisma

Os trés pilares que sustentam o carisma da Toca de Assis sdo: a adoragdo perpétua ao
Santissimo Sacramento, que segundo a historia, dessa préatica nasce a Toca, sendo entdo, a
pratica religiosa fundante; o segundo pilar é reconhecer a presenca de Jesus nos pobres, e 0
terceiro, a pregacao itinerante do Evangelho.

Um dos simbolos fundamentais da constituicdo da Toca é Santissimo Sacramento,
poderiamos dizer centrais na configuracdo da sua identidade. Segundo os documentos de
constituicdo da Toca este € 0 primeiro pilar de sustentagdo do carisma: “Amar a Igreja de
Deus pela perpétua adoragdo ao Santissimo Corpo, Sangue, Alma e Divindade de Nosso
Senhor Jesus Cristo, seu Amado e dileto Esposo™*; os outros dois _ atendimento ao pobre na
condicdo de sofredor de rua e a misséo itinerante _ sdo compreendidos como oriundos do

primeiro, sdo eles:

Amar a Igreja de Deus no Corpo Mistico do Nosso Senhor Jesus Cristo, seu amado e
dileto esposo, aliviar seus sofrimentos nos pobres sofredores de rua’ ¢ Amar a Igreja
de Deus anunciando o Santo Evangelho de Nosso Senhor Jesus Cristo, de cidade em
cidade de maneira itinerante e testemunhal. **

Primeiro pilar de constituicdo da Toca: a experiéncia mistica

Como primeiro pilar do carisma da Toca, a adoracdo perpétua ao Santissimo
Sacramento, € diariamente realizada individualmente e comunitariamente. Era uma préatica
diaria e permanente, realizada de joelhos, fosse ela comunitaria e/ou individual. Sendo
individual, a cada duas horas, dois jovens se revezavam na capela®. As adoracdes
comunitarias sdo de dois tipos: de oracbes e cantos conduzidas pelo guardido ou de siléncio,
na qual o préprio guardido (coordenador e responsavel pela casa) conduz a abertura e depois o
encerramento; cada dia da semana é reservado para uma das duas®®. Além da pratica da
adoracgdo, as missas sdo solenemente celebradas com utilizagdo de incenso e atitudes de
reveréncia a Eucaristia, sua duragdo é longa, em torno de duas horas.

Com a devocéo ao Jesus Sacramentado, passar pela capela sempre requer uma atitude
de reveréncia, assim como sao constantes 0s convites para os visitantes “visitar e orar junto ao

Senhor”. Percebemos que ha certo orgulho de se ter nas casas da Toca a capela e o Santissimo

% Site oficial da Toca, www.tocadeassis.org.br, acesso em 18/04/20009.

% Site oficial da Toca, www.tocadeasssis.org.br, acesso em 20/11/2006 e em 18/04/2009.

% Em nossa pesquisa realizada em 2011, a pratica da adoracdo permanecia como um elemento central, no
entanto, sua préatica diaria na casa, por questdes que iremos apresentar ndo era continua/permanente.

% Tivemos a oportunidade de participar, em nossas visitas & Toca, nos dois tipos de adorag#o.


http://www.tocadeassis.org.br/
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Sacramento no altar, o que possibilita um contato mediatizado pelo sinal sacramental com o
transcendente.

Geralmente os jovens estdo vestidos com uma tanica marrom de tecido rustico,
eventualmente, usam uma camisa, que também é vendida como fonte de recursos, com 0s
dizeres “Jesus Sacramentado, nosso Deus amado”. A centralidade da figura de Jesus
Eucaristico consta no site oficial da Toca®":

Em Nossa constituicdo consta: “Amar a Igreja de Deus pela perpétua adoragdo ao
Santissimo Corpo Sangue Alma e divindade de Nosso Senhor Jesus Cristo, seu
amado e dileto Esposo”, bem como, “Amar a Igreja de Deus, buscando no Corpo
Mistico de Nosso Senhor Jesus Cristo, seu amado e dileto esposo, aliviar seus
sofrimentos nos pobres sofredores de rua” (5.2). Em vista disso, a nossa alegria ¢ ver
Jesus amado no pobre e adorado no Santissimo Sacramento do Altar, para tanto, em
nossas casas temos a graga da presenca real do Senhor em nossas capelas, nas quais
temos adoragdo perpétua, e também temos a alegria de morarmos com os pobres,
vivendo com eles uma sadia convivéncia fraterna, formando assim uma grande
familia.

A experiéncia mistica vivida pelos toqueiros, segundo Portella (2009), é espiritual e
sensorial, por ser uma experiéncia que tem suas raizes espirituais no bojo da experiéncia
catdlica renovada (MARIZ, 2009; PORTELLA, 2009). O sentir-se “tocado” por Deus é uma
experiéncia propria do Pentecostalismo (MEDEIROS, 2000; MARIANO, 1999; AZZI, 1985,

entre outros), do qual a Renovacao Carismatica Catdlica € herdeira e, por conseguinte a Toca.

Segundo pilar de constituicdo da Toca: a relagcdo com os pobres

O segundo pilar carismatico (da vida religiosa) € a pobreza de Jesus, ou seja,
reconhecer a presenca de Jesus nos pobres e, como consequéncia, cuidar e acolher a
populagdo da rua. Como presenciamos nas ruas os “toqueiros” cuidam da populacdo que ali
reside ou, levam alguns, para suas casas, as de acolhida®, para um cuidado mais permanente
com os chamados assistidos. Nas casas de acolhida, os assistidos recebem alimentagéo,
cuidados com higiene e com a saude, participam de algumas atividades religiosas, mas sem
obrigatoriedade. Geralmente os assistidos®® possuem doencas graves, dificuldades de
locomocdo (membros amputados, etc.) e/ou portam feridas pelo corpo. Em caso de cuidado
hospitalar, os assistidos sdo levados aos hospitais ou postos médicos da rede oficial de saude,

0s demais casos sdo tratados pelos préprios jovens, num local proprio chamado enfermaria,

37 Acesso em 20/11/2006.

%8 D acordo com a infraestrutura que a casa comporte, algumas casas sdo destinadas & acolhida aos pobres que
ndo possuem referéncia familiar. Outras sdo apenas, moradia para os membros e ha casas de formacdo, na qual
0s membros passam um ano antes do primeiro compromisso formal com a Toca de Assis, nessas, pode ou ndo
haver a presenca de assistidos; quando ha, sdo pessoas que estdo com uma salde estavel.

% Apresentaremos mais dados sobre os assistidos da casa pesquisada no capitulo metodolégico (3).
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ainda que ndo tenham recebido nenhum treinamento para tal tarefa’®. Depois do afastamento
do Pe. Roberto da Toca de Assis, 2009, observa-se a presenca de um profissional responsavel
pela enfermaria.

E importante observar que a assisténcia aos pobres sempre esteve na histéria da acéo
social catélica (MEDEIROS et al, 2000) como compreensdo do apelo evangélico. Na historia
da Igreja e na sua agdo pastoral, diversas foram as concepcdes de pobreza. No século XX, nas
décadas de 60/70, no Brasil, tendo referéncia a Teologia da Libertacdo, que se utilizou das
analises das Ciéncias Sociais para a compreensao das estruturas sociais, tem-se uma “visao
critica as causas sociais da pobreza” (MACHADO E MARIZ, 2007, s/p). Na agdo pastoral
redundante dessa compreensdo, mais importante do que o tradicional assistencialismo
pastoral, era necessario participar das estruturas sociais para torna-las justas e equitativas. De
uma visdo do pobre como aquele que precisa de ajuda, a uma visdo do pobre como vitima de
um sistema injusto. O pobre é entdo visto como um cidaddo sem direitos que é capaz de
resgatar sua cidadania e autonomia na reivindicagdo dos seus direitos sociais. Como resume
Lovy (2000):

O que muda — e muito profundamente — com respeito a tradicdo da Igreja é o
significado concreto dessa ‘dadiva total para os demais’ que ela adota. Se tivéssemos
de resumir em uma Unica férmula a idéia central da teologia da libertagdo,
poderiamos nos referir a expressdo consagrada pela Conferéncia dos Bispos Latino-
Americanos de Puebla (1979): ‘a opgdo preferencial pelos pobres’. Mas é preciso
acrescentar imediatamente que, para a nova teologia, esses pobres sdo os agentes de
sua propria libertacdo e o sujeito de sua prépria histéria — e ndo simplesmente, como
na doutrina tradicional da igreja, objeto da atencio caridosa. (LOWY, 2000, pp. 59s)

Machado e Mariz (2007) afirmam que a perspectiva pastoral da Teologia da
Libertacdo, da acdo de mobilizacdo e participacdo tem “relativamente se eclipsado no clero
mas, especialmente, entre os leigos no Brasil”. As autoras apontam que os grupos de
Renovacdo Carismatica surgidos na década de 70 retomam as representacdes classicas de vida
em comunidade, da pobreza e da doacdo ao Catolicismo, nesse caminho, também a Toca.

0 Em 2005 e 2006 realizamos uma pesquisa exploratéria (que resultou numa monografia de especializacdo na
PUC-Rio) numa casa de formacdo, numa cidade que fica hd 50 km do Rio de Janeiro, na qual os jovens
permaneciam durante 1 ano dedicando-se a oracdo e ao estudo, como preparacdo para a realizagdo do seu
primeiro compromisso definitivo, tempo chamado de noviciado. Nesta casa, moravam 19 jovens novigos, trés
jovens religiosos que eram responsaveis pela casa (que ja fizeram seu compromisso) e dois padres: um deles, que
também por ser da Toca, era chamado de irmdo como os demais e era o responsavel pela celebracao diaria das
missas. O outro padre, idoso, impedido de realizar suas fungdes sacerdotais, e com problemas de saude, foi
acolhido pela casa, por solicitacdo da diocese local. Junto com o grupo moravam, em torno de 10 moradores de
rua (chamados de assistidos) que ndo possuiam referéncia familiar. Todos, fora os assistidos, muitos em cadeiras
de roda, e o padre idoso, possuiam responsabilidades quanto ao funcionamento e a manutencdo da casa. Esta
casa atualmente esta sob responsabilidade das irmds toqueiras. Em 2010 e 2011 realizamos, para o estudo ora em
evidéncia, nossa pesquisa de campo em uma das casas da Toca de Assis na cidade do Rio de Janeiro, onde
encontramos mudancas em algumas das préaticas dos toqueiros.
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Para a Toca de Assis o cuidado com os “pobres sofredores de rua” ¢ uma vivéncia de
fidelidade ao Evangelho e da pratica de S&o Francisco de Assis, além de ser um dos pilares de
constituicdo do carisma, € a pratica pastoral por exceléncia, alem de ser um estado de vida -
viver pobre, entre os pobres, cuidando dos pobres. Machado e Mariz (2007) ao analisar o
trabalho pastoral da Toca e a fala de alguns toqueiros que entrevistaram afirmam que esses

jovens:

[...] Destacam sua prépria experiéncia de sacrificio e dor. A idéia de dor e sacrificio
ndo implica para eles tristeza, pelo contrario, ser capaz de escolher e suportar essas
experiéncias de sofrimento pode gerar uma sensagdo de unido ao sagrado e ao
préximo que se expressa em exultacdo, euforia ou alegria. (MACHADO E MARIZ,
2007, s/p)

De acordo com Portella (2009) a Toca se aproxima da RCC pela sua espiritualidade,
ou seja, a centralidade da oracdo _ adoracdo ao Santissimo, a0 mesmo tempo, que dela se
distancia pela sua pratica social, atraves do cuidado com os sofredores de rua. Portella (2009,
p. 187) observa que na Toca, em seu trabalho com a populagdo de rua, “ndo se cogita sobre

mudangas de estruturas sociais”.

Terceiro pilar de constituicdo da Toca: a pregacao itinerante do Evangelho

Por fim, o terceiro pilar, se refere a vida de pregacao itinerante do Evangelho, no qual
0S jovens vao para as cidades para pregar e cuidar dos pobres, em missdo. Podem ficar nas
ruas da cidade ou ir para outra cidade. Quando véo para outras cidades geralmente se
estabelecem, por algum tempo, em uma pardquia na qual participam das atividades litGrgicas
e na acdo pastoral com os pobres de rua.

De acordo com Mariz (2009) é proprio do Cristianismo, desde sua origem, a
mobilidade, sendo uma das razdes para sua expansdo. As “missoes” sempre fizeram parte da
dindmica do Catolicismo Nota-se no interior do Catolicismo no Brasil, uma retomada das
missdes que acontecem tanto para o0 seu interior como para 0 exterior, que segundo Mariz
(2009) movimento que tem se intensificado nos Gltimos anos, numa dinamica inversa a
tradicional vinda de missionarios estrangeiros ao Brasil. Participam das missGes padres e
também os leigos.

Fazer a experiéncia de estar na rua, de ficar e dormir na rua é para os toqueiros realizar
uma experiéncia de estar com os pobres, “para sentir como eles”: fazem a experiéncia de
dormir nas calcadas e de comer através de mendicancia. A mendicéncia € vista como meio ao

passar por ‘humilhacdo’, de exercitar a humildade.
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A estrutura organizacional da Toca

De acordo com a definigdo abaixo, a Toca possui em sua estrutura organizacional duas
comunidades, ou seja, ha duas formas de participacdo: como membros das Comunidades de

Vida ou como membros das de Alianca:

E formada pelos religiosos, os Filhos e Filhas da Pobreza do Santissimo Sacramento,
Instituto de Vida Consagrada néo clerical, e também pelos leigos, que ndo aspiram a
vida religiosa, mas vivem o carisma. Os leigos assumem o compromisso de servir a
Fraternidade, auxiliando as Casas Fraternas em suas necessidades vivendo
juntamente com os Filhos da Pobreza do Santissimo Sacramento o carisma de
adoracdo e cuidado aos pobres sofredores. No centro dessa familia esta Jesus
Sacramentado e nossos pequeninos. Também faz parte de nossa familia os amigos e
benfeitores, aqueles que se comprometem mensalmente com doacdes para o sustento
de nossas casas, sendo canal da providéncia de Deus no nosso dia-a-dia. Somos uma
grande familia!

A comunidade de Vida é formada por aqueles que fazem o compromisso de viver em
comunidade fazendo os votos de obediéncia, castidade e pobreza, sdo homeados de toqueiros
e/ou religiosos. A comunidade de Alianca é formada por aqueles que mantém sua autonomia
de vida, mas contribuem na manutencao das casas, que vai desde contribui¢des financeiras ao
trabalho voluntario (MARIZ,2005). E interessante observar a énfase dada a integracio das
duas dimensdes de participa¢do: comunidade de vida e alianca como “um grande familia”,

caracteristica apontada por Mariz e Mello (2009) das Novas Comunidades Catolicas.

Vivéncia da Providéncia Divina

Como lembra Mariz e Lopes (2008) a principal forma para a manutencdo da
comunidade em sua autocompreensdo é a nocdo de Providéncia Divina, tudo que se tém
provém do amor e da providéncia de Deus. Concretamente, no entanto, trés sdo as formas de
aquisicdo de bens para o sustento: a doacdo regular de amigos e simpatizantes, venda de
objetos (camisas, artesanatos, cds pelo site oficial e/ou nas casas) e, em alguns momentos, a
mendicéncia (presenciamos membros solicitando aos vizinhos um género alimenticio que
faltava na casa). Para os autores a nocdo de Providéncia Divina “(...) permite que ndo se
preocupem com sua propria sobrevivéncia evitando trabalhos mundanos, da mesma forma,
impede que se considerem devedores dos benfeitores que com suas doagOes regulares os
sustentam”. (MARIZ e LOPES, 2008, p. 18s).

Na opinido de Portella (2009) a nocdo de Providéncia Divina é uma ruptura a

racionalidade moderna onde tudo é controlado, planejado. Na Toca abdica-se do controle
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humano e langa-se a confianga estrita na Providéncia Divina, de forma a reencantar o mundo
e a religido. O autor indica ser esta atitude uma “reagdo a ditadura da racionalidade, do
instrumentalismo e do calculo, visando uma revalorizagdo do mistico, do imponderavel”
(PORTELLA, 2009, p. 177). De acordo com Portella (2007) a crenca na Providéncia produziu
praticas que foram sendo construidas de forma esponténea e atribuidas ao carisma do Pe.
Roberto, suas intui¢des e entendimento do agir, sem um planejamento prévio: “muito do que a
Toca é hoje 0 € ndo por planejamento racional, mas por ter sido validado e construido numa
experiéncia pessoal do Padre Roberto com o divino, a partir de inspiracdes diretas de Deus ao
seu fundador”. (PORTELLA, 2007, p.184)

A importéancia do lider fundador

Assim como nas Comunidades Catolicas, na Toca de Assis a figura do fundador €
sempre muito mencionada pelos membros que contam sua histdria de vida, pensamentos,
homilias, vivéncias, preferéncias. Segundo a histéria contada no site oficial da Toca™

Pe. Roberto José Lettieri, natural de Sdo Paulo-SP, converteu-se em
1983 em um encontro de jovens. Respondendo a um forte chamado de
Jesus Sacramentado, doou-se inteiramente a Igreja, ingressando no
seminario. Em maio de 1994, o Pe. Roberto, ainda seminarista, com
mais trés jovens que desejavam viver o carisma franciscano, fundou a
Fraternidade de Alianca Toca de Assis. Quando ordenado Sacerdote,
em 08 de Dezembro de 1996, esta obra, espelhada nos exemplos de
pobreza, obediéncia, castidade e gratuidade do “Poverello de Assis” ja
contava com a ajuda de 80 jovens, que entre a pastoral de rua e a
primeira casa de acolhimento, prestavam atendimento aos sofredores
abandonados de rua.

Em 2009, Pe. Roberto deixou a direcdo da Toca de Assis. Nas quase duas décadas de
existéncia da Fraternidade, quando ainda estava a frente da instituicdo, se encontravam muitas
fotos, informagdes e entrevistas do Pe. Roberto no site oficial da Toca, além de que, em cada
casa, se encontrava um quadro com sua foto, 0 que é uma pratica comum nas instituicoes
religiosas. A maioria das fotos de Pe. Roberto era em celebragfes eucaristicas ou em
adoracfes ao Santissimo Sacramento, de uma maneira geral, com o ostensério na mao, de
cabeca baixa e/ou em atitude de oracdo. Nas redes sociais se encontravam palestras proferidas

pelo Pe. Roberto.

* \www.tocadeassis.org.br, acesso em 18/04/2009.


http://www.tocadeassis.org.br/
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Mariz e Lopes (2009), a partir de suas pesquisas de campo, afirmam a importancia da
figura do Pe. Roberto, chamado pelos membros da Toca, como o “Padre”, como se ele fosse o
unico, nesse sentido, reconhecem apenas nele a figura do lider carismatico como menciona
Weber (1991, 2006) e Lindholm (1993), que recebe o ‘sopro de Deus’. E interessante a
observacdo de Bourdieu (1992) a respeito do carisma, que utiliza para:

Designar as propriedades simbélicas (em primeiro lugar a eficacia simbdlica) que se
agregam aos agentes religiosos na medida em que aderem a ideologia do carisma,
isto &, o poder simbdlico que Ihes confere o fato de acreditarem em seu préprio
poder simbolico. (BOURDIEU, 1992, p. 55).

Mariz ¢ Lopes (2009, p. 86) observam ainda que “o carisma de Pe. Roberto ndo se
reduz a sua capacidade de atrair novos membros, mas continua a inspirar 0s que ja participam
da comunidade”. Em uma dos nossos contatos com membros da Toca em 2006, um membro
gue estava no ano de formacao para o primeiro compromisso definitivo, relatou que ter visto o

“Padre” pregando na TV Cangdo Nova foi decisivo para a sua escolha pela Toca.

Estratégias de adesdo e processo de entrada

Um dos meios utilizados para atrair novos membros tem sido a internet, atraves do site

oficial da Toca ¢ possivel ter acesso a pagina “Acompanhamento Vocacional — Toca de

9942 4
Assis” 99 43

, Na qual se 1€ o seguinte texto sobre “vocagdo” ™, ap0s a frase: “A gloria de Deus € 0
homem que vive, cresce e chega a sua plenitude”. E interessante observar que o texto sobre
“vocagdo” abaixo, do site oficial da Toca, é extraido do Dicionario Teoldgico da Vida
Consagrada, indicando ligacdo com o que oficialmente na Igreja Cat6lica se compreende por
“vocagdo religiosa”. Nota-se que a compreensao de plenitude é dispor a vida a vocagdo
religiosa “que deve durar a vida inteira”, como explicitado no texto abaixo:

A vocacdo (do latim vocatio, agdo de chamar) supde o encontro de duas liberdades:
a liberdade absoluta de Deus, que chama, e a liberdade humana que responde a este
“chamado”. E uma inspiragio ou mogio interior pela qual Deus chama a pessoa a
determinado estado de vida. Podemos entdo afirmar, que em toda vocag8o autentica

*2 No site oficial da Toca — www.tocadeassis.org.br, encontra-se um link denominado vocacional, acessando
entramos na pagina ‘Acompanhamento Vocacional — Toca de Assis’, onde Se encontra um texto sobre vocacéo
(extraido do Dicionario Teoldgico da Vida Consagrada) e abaixo um convite para entrar na Fraternidade: Seja
um(a) Filho(a) da Pobreza do Santissimo Sacramento. Entre em contato conosco e saiba mais sobre nossa vida,
carisma e missdo. Logo em seguida do convite, dois links, cadastro vocacional das irmas e cadastro vocacional
dos irméos. Acessando o cadastro encontramos uma ficha a ser preenchida com as seguintes informagdes: nome,
data de nascimento, RG, CPF, endereco, cidade, estado, CEP, tel. (dois campos), celular, e-mail e orkut (o
modelo de cadastro é 0 mesmo seja para 0s irmaos e/ou irmés).

* Fragmento do texto da pagina ‘Acompanhamento Vocacional — Toca de Assis, do site oficial da Toca, acesso
em 05/7/2011.


http://www.tocadeassis.org.br/
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a iniciativa é de Deus. Ndo podemos comparar vocagdo com profissdo, pois
profissdo refere-se a ocupacédo ou trabalho especializado, ao passo que vocagédo é o
chamado que brota do mais profundo do ser, onde ressoa a voz de Deus. A vocagdo,
enquanto chamado de Deus sempre fiel e imutdvel tende a ser definitiva e
irreversivel. Ndo se pode reduzir a vocacdo ao momento inicial do chamado divino e
muito menos a simples resposta humana. A vocacao € o estado e situacdo decorrente
do didlogo entre Deus e 0 homem. Como a vida matrimonial ndo se reduz ao tempo
de namoro e noivado, assim é uma vocacao é uma histdria de amor, que deve durar a
vida inteira*.

De acordo com 0s nossos informantes, para tornar-se um membro “consagrado” a
Toca ha um caminho que precisa ser percorrido até o compromisso definitivo. Esse processo
conta com varios estagios semelhantes ao de uma ordem religiosa: o de conhecimento, no
qual o jovem fica durante 3 anos e meio participando das atividades desenvolvidas pela Toca;
tempo que ¢ divido em: seis meses de experiéncia, um ano de “aspirantado” e dois anos de
“postulantado”. Passado esse tempo de conhecimento, os que desejam fazer seu compromisso,
entram para o0 noviciado, que dura um ano e € dedicado a oracao, formacédo e discernimento
vocacional. Vivido o ano de noviciado, o0 membro faz seu compromisso, consagragdo, que €
dividido em dois momentos: votos simples ou temporario (a cada ano deve ser renovado) e 0s
votos perpétuos (3 a 6 anos dos votos simples). Ha vérias casas que sdo dedicadas a formacéo,
ao noviciado. Segundo o depoimento de um pesquisado, na definicdo do fundador “0S votos
simples ndo sdo para abandonar, mas para tomar decisdo”. Até pouco tempo, a cada ano,
cerca de 100 jovens faziam o compromisso, que era realizado, geralmente, em Campinas, na

primeira casa da Toca considerada a casa-mae. Conforme encontramos no seu site oficial*:

Contamos em nossos Institutos com a entrega de jovens que tendo ouvido o
chamado de Deus e desejando entregar-se a Ele na vivéncia dos Conselhos
Evangélicos de Castidade, Pobreza e Obediéncia, disseram sim a Deus e vieram
fazer parte desta familia téo feliz.

Nesse processo de entrada, através das etapas vividas, o jovem vai configurando sua
identidade renunciante, que inicia com sua saida de casa e rendncia aos seus bens materiais a
renuncia dos estudos a uma vida de servigo. Quando da consagracéo, o jovem ganha um novo
nome, que podia ser escolhido pelo Padre Roberto, no inicio da Toca e/ou por ele confirmado,
ou escolhido pelo proprio jovem, confirmado por seu lider imediato, 0 nome marca este “novo
nascimento”, esta “nova vida” de ingresso na Toca. A mudanga de nome ¢ realizada préxima

ao primeiro compromisso definitivo, ou seja, ao final do noviciado.

* Extraido do site oficial da Toca de Assis, acesso em: 05 julho 2011.
** Site www.tocadeassis.org.br. Acesso em: 20 julho 2006.


http://www.tocadeassis.org.br/
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A formacdao dos toqueiros

A rendncia ao estudo é apontada por alguns autores como um anti-intelectualismo e
/ou uma critica aberta a racionalidade moderna e/ou um retorno a vida religiosa auténtica
(PORTELLA, 2009; MARIZ, 2009; MARIZ E VITOR, 2009), ao revés, para 0s membros, €
interpretado como fidelidade ao carisma da Obra, a uma fidelidade ao evangelho de Jesus.
Mariz e Lopes (2009, p. 98)* descrevem uma entrevistada que aponta essa compreensao:
“ndo ¢ o estudo que Jesus pede, (...) pra nos, Jesus pede entrega, Jesus pede abandono, (...), se
dar, dar mesmo, se dar cada dia em ajuda aos pobres. (...) (toqueira, 19 anos)”. A formagao
para 0s membros da Toca é fundamentalmente realizada na adoracdo ao Santissimo
Sacramento e na experiéncia®’, com o cuidado com os pobres em situacdo de rua. Segundo
Steil (2004) é préprio do Cristianismo a aprendizagem pela experiéncia, pela vivéncia da

missdo, 0 que atualmente alguns grupos da Igreja Catolica tem confirmado em sua prética.
As casas da Toca de Assis

H& dois tipos de casas de apoio a populacdo de rua. Algumas casas abrigam 0s
assistidos, sdo as chamadas ‘casas de acolhimento’, e os acolhidos podem chegar a 120,
dependendo da infraestrutura que ela comporte e outras sdo chamadas de “Bom Samaritano”,
onde 0s membros vao dar assisténcia e cuidar da populacdo de rua; em algumas, a populacao
pode fazer uso de suas dependéncias (enfermaria, banheiro etc.).

Em novembro de 2010, a partir dos dados do site oficial da Toca contabilizamos a
presenca das casas nos seguintes estados: Sdo Paulo (9 casas em 8 cidades); Rio de Janeiro (3
casas em duas cidades); Minas Gerais (4 casas em 4 cidades); Parana (3 casas em 2 cidades);
Rio Grande do Sul (1 casa em 1 cidade); Ceara (2 casas em 2 cidades); Sergipe (1 casa em 1
cidade); Piaui (1 casa em 1 cidade) e no Distrito Federal (1 casas), totalizando 24 casas em
todo Brasil. As casas sao agrupadas em cinco regionais, com uma sede nacional localizada em

Campinas/SP. A Toca esta presente também fora do pais, no Equador, com duas casas.

“® Entrevista descrita por Mariz e Lopes (2009), realizada com uma jovem de 19 anos, em 30/05/2004.
*" Durante mais de dez anos de fundacéo, nas casas da Toca ndo havia televisdo e periddicos de nenhuma
natureza.
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Capitulo 3
Abordagem Metodoldgica

A realidade social é o prdprio dinamismo da vida individual e coletiva com
toda a riqueza de significados dela transbordante. Essa mesma realidade é
mais rica que qualquer teoria, qualquer pensamento e qualquer discurso que
possamos elaborar sobre ela. Portanto, os cédigos das ciéncias que por sua
natureza sdo sempre referidos e recortados sdo incapazes de a conter. As
Ciéncias Sociais, no entanto, possuem instrumentos e teorias capazes de
fazer uma aproximacéo da suntuosidade que é a vida dos seres humanos em
sociedades, ainda que de forma incompleta, imperfeita e insatisfatoria. Para
isso, ela aborda o conjunto de expressdes humanas constantes nas
estruturas, nos processos, nos sujeitos, nos significados e nas representacdes.
(MINAYO, 1994, p.15)

O mundo ndo funciona apenas com crengas. Mas dificilmente consegue
funcionar sem elas. (GEERTZ, 2001, p.155)

Nossa pesquisa se insere ambito das pesquisas sociais e qualitativas. A metodologia
qualitativa é mais do que um conjunto de técnicas, pressupde e considera a realidade como
constituida a partir de uma multiplicidade de processos sociais que atuam a partir de acéo,
poder e influéncia dos processos sociais. Nossa compreensdo de pesquisa qualitativa esta em
conformidade com que postula Martins (2004, p. 292) que esclarece que as “metodologias
qualitativas privilegiam de um modo geral, a analise de microprocessos, através do estudo das
acoes sociais individuais e grupais”. A autora responde a uma das principais criticas sofrida
pela pesquisa qualitativa no que se refere a questdo da representatividade do estudo, da
‘suposta impossibilidade de os resultados servirem de base para a a generalizacdo’. A autora

afirma que na pesquisa qualitativa:

[...] O que caracteriza é o estudo em sua amplitude e em profundidade, visando a
elaboragdo de uma explicacdo valida para o caso (os casos) em estudo,
reconhecendo que o resultado das observagdes sdo sempre parciais. O que nos
sustenta e garante a validade desses estudos ¢ que (cita Laperriére, 1997) ‘o rigor
vem, entdo, da solidez dos lacos estabelecidos entre nossas interpretacfes tedricas e
nossos dados empiricos’. (MARTINS, 2004, p. 295)

As pesquisas qualitativas podem ser desenvolvidas a partir de diversos métodos e
instrumentos de coleta de dados. Em nosso estudo, a comunidade como fato e circunstancia, é
tomada proxima a investigacdo compreendida como estudo de caso. Nesse sentido, estaremos
utilizando como estratégia metodoldgica o estudo de caso por compreendermos que este
possui certas qualificagbes importantes para descrever a experiéncia em questdo, como

caracteriza Gil (1996):
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O estudo de caso é caracterizado pelo estudo profundo e exaustivo de um ou de
poucos objetos, de maneira que permita o seu amplo e detalhado conhecimento,
tarefa praticamente impossivel mediante os outros delineamentos considerados.
(GIL, 1996, p. 58)

Reconhecemos na pesquisa antropoldgica a etnografia como um método que traz consigo
formas alternativas de aproximagcdo com o objeto de estudo. A abordagem etnografica aqui
tomada de empréstimo como modelo se baseia nos estudos de Geertz (1999, 2001) e Mattos
(2001). Ainda que nossa pesquisa ndo seja uma etnografia stricto senso, ela serviu de modelo
para nos permitir uma aproximagdo com 0 campo e uma maior compreensdo do objeto de
estudo. Nesse sentido, como afirmamos anteriormente, nossa pesquisa estard
metodologicamente ancorada na perspectiva psicossocioldgica e etnogréfica que considera a

cultura de um determinado grupo nao como resultado e/ou:

[...] Um mero reflexo de forcas estruturais da sociedade, mas como um sistema de
significados mediadores entre as estruturas sociais e a agdo humana; [...] por
introduzir os atores sociais com uma participacdo ativa e dindmica no processo
modificador das estruturas sociais. (MATTOS, 2001, s/p.)

Para realizar a pesquisa dos jovens que aderem a Toca de Assis, langamos médo do método
da observacdo participante e do modelo etnogréfico como estratégia para desenvolver o
trabalho de campo. A observacdo participante é o postula que a insercdo do pesquisador no
campo pressupde a observacdo e a interacdo do pesquisador como 0s sujeitos pesquisados por
longos periodos, criando relacBes de confianca a fim de que possam partilhar suas vivéncias,
rotinas e sentidos (VALLADARES, 2007; CRUZ NETO, 1994), “buscando partilhar o seu
cotidiano para sentir o que significa estar naquela situa¢ao” (QUEIROZ et al, 2007, p. 278).
As observacdes realizadas na Toca de Assis tiveram por objetivo uma familiarizacdo com o
local, o estabelecimento de relacBes de confianca, o conhecimento da dinamica do grupo, o
acolhimento e o reconhecimento das especificidades simbdlicas que vinham da propria
realidade observada.

Para Mattos (2001) a maior preocupacdo da etnografia é:

[...] E obter uma descri¢do densa (grifo nosso), a mais completa possivel, sobre o
que um grupo particular de pessoas faz e o significado das perspectivas imediatas
que eles tém do que eles fazem. [...] E acrescenta: Etnografia é escrita do visivel. A
descricdo etnografica depende das qualidades de observacgdo, de sensibilidade ao
outro, do conhecimento sobre o contexto estudado, da inteligéncia e da imaginacao
cientifica do etndgrafo. (MATTOS, 2001, s/p.)

Além da preocupacdo com a descricdo densa de nossa observacdo da Toca de Assis, nossa
postura investigativa pressupds uma atitude ética. Realizamos nosso trabalho de campo numa

das casas da Fraternidade Toca de Assis, em um dos bairros da zona norte da cidade do Rio de
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Janeiro, que possui uma comunidade religiosa e assiste 36 homens que estavam em situagao
de rua. Mais adiante, ainda nesse capitulo, iremos descrever nossa inser¢do no campo, além

de apresentar uma nocao de campo que diferencia de uma perspectiva classica (campo como
algo exterior ao pesquisador).

Para recolher os relatos de vida dos toqueiros da Fraternidade Toca de Assis, seguimos a
orientagéo de alguns autores (GIL, 1996; PAULILO, 1999; ALBERT]I, 2004) que consideram
a Histdria de Vida como um dos melhores procedimentos para a coleta de dados em um
estudo de caso. Nesse sentido, embora tenhamos feito a op¢édo, em virtude do que deparamos
no campo®®, | em termos de técnica de entrevista, pela entrevista em profundidade, utilizamos
alguns de seus referenciais metodolégicos por nos aproximarmos teoricamente de sua
compreensdo de pesquisa de campo, quais sejam: € um método de pesquisa que ndo tem um
fim em si mesmo, mas ¢ um meio de conhecimento (ALBERTI, 2004); “através da historia de
vida podemos captar o que acontece na interse¢ao do individual com o social” (PAULILO
1999, p. 141s) e por considerar que é o tempo presente que possibilita a compreensdo mais
aprofundada do momento passado.

Com esses pressupostos metodoldgicos, utilizamos a técnica de entrevista em
profundidade por ser a investigacdo um estudo de caso e porque nosso interesse centrou-se na
obtenc&o do relato do percurso religioso dos sujeitos que fazem parte da comunidade religiosa
estudada, sujeitos considerados como, na Historia de Vida, “unidades qualitativas”
(ALBERTI, 2004, p. 32). Contudo nos adverte Gil (1996) que “é necessario, entretanto que
cada historia de vida seja cuidadosamente analisada e cotejada com informacGes obtidas a
partir de outras fontes para que tenham a validade requerida pela pesquisa cientifica”. (GIL,
1996, p. 123)

Entendemos que as entrevistas servem como mais uma oportunidade para que 0s
sujeitos possam refletir sobre sua propria historia e construir uma narrativa de suas trajetorias,
em nosso caso, trajetorias religiosas (ALBERTI, 2004; SPINK, 2004; PAULILO, 1999;
VELHO, 2003). Nessa direcdo, a pesquisa social pode ser um instrumento que favorece aos
sujeitos a oportunidade de se apropriarem de suas histérias ao revisitar e dar-lhes um sentido,
através da construcéo de relatos. No ambito da Psicologia Social, Narita (2006) nos informa
que:

A situacdo de entrevista ¢ um momento de encontro entre dois sujeitos, no qual as
memérias sdo revividas e construidas no momento em que sdo narradas,
reelaboradas, sofridas. [...] A entrevista € um momento de unidade entre o passado,

*® Em nossa observacdo participante, logo nos deparamos com uma atitude de desconfianca quanto ao trabalho
de pesquisa. Quando solicitamos a permissdo para a pesquisa e a realizacdo de entrevistas, o responsavel pela
casa (o guardido) explicitou que orientou 0s religiosos a ndo entrarem “em detalhes” de sua vida pessoal.
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presente e futuro, a origem e a esperanga se presentificam e vem a tona para 0s
trabalhos da memédria. (NARITA, 2006, p. 27)

Os dados coletados durante a observagdo participante foram organizados atraves de
registros em diério de campo sob orientacdo da descri¢do etnogréafica. Ainda que tendo como
modelo a orientacdo etnografica, nossos registros de campo ndo seguiram a risca, em termos
de estrutura, ao roteiro detalhado indicado por alguns autores (MATTQOS, 2001). Todo
material foi organizado em ordem cronol6gica como meio de historiar e reter na memoria,
ouvindo ou observando todos os acontecimentos registraveis, as impressdes e declara¢cdes dos
religiosos, profissionais, assistidos e voluntarios que participaram da dinamica da Toca.
Desta maneira, para registrar as observacdes do campo e as etapas seguintes da pesquisa,
registramos em diario de campo o cotidiano do que se sucedeu na pesquisa: todos 0s
acontecimentos, impressdes, depoimentos, em ordem cronoldgica, das visitas a campo.
Anotamos todas as ocorréncias, fatos e conversas de cada dia da pesquisa. Os registros eram
realizados, logo ap6s nossa ida a casa da Toca de Assis, para que ndo perdéssemos as
informagdes coletadas. Por algumas vezes, fizemos registros no proprio campo, de forma
discreta. O registro simultaneo dos aspectos observados nos foi possivel em dois momentos,
na homilia da Celebracdo Eucaristica e em uma reunido como o coordenador regional com
amigos e colaboradores da Toca, devido ao carater das atividades.

Foram realizadas 10 (dez) visitas com registro das observacdes de campo realizadas
durante aproximadamente um més, ou seja, no periodo de 12 de dezembro de 2010 a 30 de
janeiro de 2011. Fundamentamos nosso estudo através do registro das observacdes
participantes realizadas nos dias 12/12/2010, observacdo participante em uma Celebracédo
Eucaristica; em 29/12/2010, a primeira visita formal a casa; e as dos dias 4, 6, 11, 15, 18, 25,
28, 30 de janeiro/2011. Ainda estivemos por mais trés dias em fevereiro para as entrevistas
com 0s toqueiros.

Dos dez registros de observacédo participante, o primeiro foi nosso primeiro contato com o
campo onde participamos de uma Celebracdo Eucaristica de Consagracdo (compromisso dos
religiosos/votos) na paroquia local, com duracdo de quatro horas, seguida de um lanche
comunitario aberto a toda comunidade paroquial, promovida pelo grupo em questdo. Fizemos
nove visitas na casa da Toca propriamente dita a saber: a primeira na qual se deu entrada
“formal” no campo, ou seja, quando nos apresentamos como pesquisadora, foi a mais curta
(em torno de uma hora e meia), nas demais (oito) ficAvamos de seis a sete horas na casa de

duas a trés vezes na semana, num total, em média, de 60 horas de observagao.
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As observacdes registradas constam do cotidiano semanal da casa pesquisada, inclusive 0s
fins de semana, naquilo que ocorre habitualmente todos os dias na casa. Foram registrados: a
atividades de rotina: limpeza da casa, cuidados com os assistidos, as refeicbes (almogo e
lanche); os momentos de adoracdo comunitaria e individual, além de uma reunido convocada
pelo coordenador regional. E importante destacar que de acordo com as informacdes
recolhidas no site da Toca, as casas, nomeadas de ‘casas fraternas’, distribuidas pelos estados
brasileiros, sdo agrupadas por regionais; as do Rio de Janeiro fazem parte do Regional que
ainda inclui os estados de Minas Gerais (cidades de Sete Lagoas e Belo Horizonte) e Distrito
Federal (Brasilia). A sede denominada Regido Santa Catarina de Sena, fica no Rio de Janeiro,
em uma de suas casas. No escritorio da sede fica o Coordenador Regional, hierarquicamente
superior aos coordenadores das casas (guardido). No segundo semestre de 2011, foram
incluidas no Regional, as cidades de Fortaleza/CE e Aracaju/SE.

Em nossas visitas, interagimos com a maioria dos que vivem na casa, porém pudemos
dialogar com sete religiosos/toqueiros (a comunidade é formada por oito, entre eles o
responsavel pela casa/guardido) da casa pesquisada, as trés profissionais (enfermeira,
assistente social e cozinheira), trés voluntarias da casa, trés amigos da Toca e dialogos mais
longos com quatro assistidos. Portanto, em nossas visitas contamos com didlogos e
depoimentos de 17 pessoas da casa e mais trés amigos da Fraternidade, além da interacdo
(cumprimentos e dialogos curtos) com todos os moradores e envolvidos no trabalho da
mesma.

Durante trés dias consecutivos, no fim do més de janeiro e inicio de fevereiro, realizamos
as cinco entrevistas que foram anteriormente definidas com o guardido.

O relatério de campo descreveu com detalhes todos os problemas, facilidades e
dificuldades encontradas pela pesquisadora, 0 modo como se realizou a entrada, o tipo de
recepcdo e acolhida, os vinculos estabelecidos e as condi¢des estabelecidas para a realizacéo
da pesquisa e entrevistas.

Embasamos nossa andlise da vivéncia religiosa dos toqueiros através da idéia de que a
transicdo para a vida adulta é parte de um processo de negociacdo complexo e que implica
numa certa temporalidade a partir da qual novos papéis sociais surgem e outros deixam de
existir. A transicdo prevé ainda uma relacdo entre o tempo de transicdo e o tempo de
sincronizacdo entre, por exemplo, a familia e o jovem (PAIS, 1993) e, neste caso, entre 0
jovem e a opcao pela Toca de Assis.

Entendemos ainda, que as redes grupais e as identidades juvenis séo fundamentais nesta

etapa da vida e que as praticas de sociabilidade, nesse contexto, sdo fortemente associadas ao
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cotidiano, na medida em que orientam as imagens que os grupos de jovens formam de si
mesmo e dos outros, sendo basicamente o que orienta as agdes dos jovens (PAIS, 1993).
Nesse sentido, o grupo de pares da comunidade Toca de Assis exerceria forte influencia na
construcdo da identidade juvenil e de certa maneira contribuiria para o sentimento de
pertencimento a um grupo determinado, a0 mesmo tempo em que criaria lagos e
compartilhamento de simbolos e significados.

O fato do referente ser o togqueiro (membro religioso da Toca de Assis), permite o
desenvolvimento de formas genuinas de participacdo. Queremos destacar, nesse sentido, que a
aparéncia € fundamental para os jovens e, do mesmo modo, extremamente simbdlica dos
valores construidos e compartilhados no grupo. A maneira de se vestir exigida dos toqueiros é
analisada ndo s6 do ponto de vista da religido, mas da sua importancia como representacao de
um meio de afirmacdo e de diferenciacdo de status (ou de estilo de vida) e de reconhecimento
social. Se por um lado, os jovens toqueiros parecem incorporar determinados valores da Toca
de Assis, por outro, parecem rejeitar alguns valores presentes na sociedade mais ampla
(cultura hedonista). Nesse sentido, propomos como chave interpretativa o deslocamento de
papéis sociais, valores especificos de seus respectivos dominios de origem como a casa, a
familia, a escola e os amigos para novos valores que conduziram 0s jovens toqueiros e 0s
mantiveram, ou ndo, numa comunidade, de contorno renunciante, e distanciados de sua

origem e universo.

3.1. Notas sobre o Trabalho de Campo

3.1.1. A construcdo de uma estratégia para as visitas

Para a realizacdo da pesquisa de campo com a Fraternidade Toca de Assis, para o
trabalho ora em evidéncia, precisdvamos tragar uma estratégia de entrada no campo. Nesse
periodo fez-se uma exploracdo prévia do objeto, mediante consulta tedrica e informacoes
sobre a viabilidade do estudo da Toca de Assis.

Em relacdo a nossa entrada no campo, nosso primeiro passo foi acessar o site da
Fraternidade Toca de Assis, para mapear as casas do grupo.

Uma das caracteristicas do grupo pesquisado era a sua presenca no espago publico, o
que atualmente, pouco se vé pelas ruas, ndo sabiamos o porqué, até que a resposta nos veio
pelas informagdes do campo. A nossa primeira surpresa foi ver diminuido o nimero de casas.

A casa onde fizemos nosso primeiro contato com a Toca de Assis (2005/2006) ndo é mais dos
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religiosos, hoje sdo as religiosas que as ocupam. Na cidade do Rio de Janeiro, que ja teve pelo
menos mais de trés casas, hoje, conta apenas com duas, uma de acolhida da populagéo de rua
e outra, para uma assisténcia direta e pontual, o que nomeiam de Casa Bom Pastor. Outras
mudancas no site foram percebidas, se antes havia muitas imagens do fundador, Pe. Roberto
Lettieri, celebrando missas e adoracdo, atualmente ndo ha fotos do padre, e sim noticias,
testemunhos e convites para participacdo em eventos, além de informacgdes sobre a fundagéo,
as casas agora separadas em masculinas e femininas.

O segundo passo da estratégia, se referia a escolha da casa que seria pesquisada na
cidade do Rio de Janeiro, que possui duas casas uma de permanéncia e outra de referéncia. Ou
seja, na primeira, 0s assistidos sdo moradores da casa e na outra recebem atendimento e
refeicdo, quando solicitam e s6 moram os religiosos.

Definimos que a casa pesquisada seria a de permanéncia dos assistidos. Essa casa € a
primeira casa da presenca da Toca na cidade, desde quando se instalou, pela primeira vez, em
janeiro de 2001, ha 10 anos. Nesses dez anos, a casa ja abrigou um grande numero de
religiosos, mais de 30, e um significativo nimero de assistidos que, nos anos iniciais, chegou
a quase 100, segundo informac6es dos préprios toqueiros.

Definida a casa a ser investigada, surgiram outros mapeamentos, explicitados nas
questBes centrais para dar inicio a investigacdo: como serd o primeiro contato com o grupo,
bater na porta e apresentar-nos como pesquisadora? Mais uma vez, voltamos ao Ssite,
encontramos entdo, um convite publico para a Celebracdo Eucaristica de Consagracdo de 23
membros da Toca, que seria presidida pelo Arcebispo local, numa pardquia proxima a Casa
da Toca. Na celebracdo seria realizado o ato de consagracgéo, ou seja, quando 0os membros se
tornam religiosos e precisam fazé-lo por sete vezes, sendo a Ultima (sétima), a definitiva. Os
23 religiosos eram provenientes de casas dos estados do Rio de Janeiro, de Minas Gerais e do
Distrito Federal, estados que fazem parte do regional, cuja sede fica na cidade do Rio de
Janeiro, na casa de referéncia. Segundo informacdes do site oficial da Toca, existem 5
regionais (escritorios) localizados em S&o Paulo, Belo Horizonte, Nordeste (Ceara), Sul
(Londrina) e Rio de Janeiro, coordenados por uma Central Nacional que se localiza em
Campinas. Decidimos que a participacdo na Celebracdo Eucaristica de Consagracéo divulgada
no site poderia ser a circunstancia adequada e mais favoravel para dar inicio a inser¢do no
campo, tendo em vista que era um evento aberto, onde estariam além dos togueiros e suas
familias, o novo Ministro Geral da Fraternidade Toca de Assis (coordenador nacional), Ir.

Gabriel e 0 Arcebispo da cidade, segundo o convite encontrado no site.
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Visita estratégica por ocasido da Celebracédo Eucaristica de Consagracao

Por ocasido da Celebracdo Eucaristica de Consagracdo comparecemos a Igreja, localizada
num bairro do subdrbio carioca, para 0 evento. Entendiamos que a nossa participacdo na
celebragdo poderia ser uma circunstancia adequada e favoravel de aproximagdo para o
comeco do trabalho de campo. Né&o tinhamos ainda certeza da melhor forma para tornar
conveniente nosso inicio de trabalho e a despeito da forma, era importante nossa apresentagédo
ao grupo. A celebracdo estava marcada para as 16 horas, num domingo de dezembro, atipico
pelos ultimos acontecimentos ocorridos na cidade do Rio de Janeiro. Lembramos que neste
segundo domingo do més de dezembro (2010), as ruas da cidade do Rio de Janeiro
encontravam-se vazias, pois o clima na cidade era de medo e inseguranca. Esse clima se
abateu sobre a populacdo pelas situagfes advindas de uma semana na qual as forcas de
seguranca do estado (policias militares e civil, além de tropas do Exército) entraram em dois
grandes complexos de comunidades no suburbio da cidade e, como contrarreacdo, em Varios
bairros da zona sul a zona oeste, ocorreram episodios de queima de carros, 6nibus e van. O
impacto foi tdo grande que as aulas das redes municipais e estaduais foram suspensas e 0
prefeito da cidade solicitou a populagdo que evitasse sair de casa.

Chegamos a Igreja, diante do conjunto da situacdo mencionada, € a encontramos repleta,
com muitos membros masculinos e femininos da Toca de Assis, com a presenca de amigos e
parentes, além da comunidade eclesial local. A celebracdo seria presidida pelo Arcebispo do
Rio de Janeiro, D. Orani Tempesta, do paroco, com a presenca de um seminarista e do
ministro geral da Fraternidade, Ir. Gabriel, que hoje substitui o fundador, Pe. Roberto
Lettieri.

A celebracdo transcorreu dentro da liturgia dominical, com cantos que eram
acompanhados por violGes, por uma bateria e um grupo que fazia o coral, no qual se
destacavam duas vozes, uma feminina e outra masculina, pois além de cantos nacionais,
também foram cantadas musicas em latim. Na procissdo de entrada todos os religiosos
entraram e depois foram acompanhados pelo paroco, o bispo e o irmdo diretor. Foram
chamados nominalmente cada um dos religiosos que faziam sua consagracdo, uns pela
primeira vez, outros ndo. Chamou-me a atencdo 0s nomes, alguns pude anotar, entre eles, 0s
irméos: Cleto da Mansidao do Divino Poder, Francisco da Pobreza do Menino Deus, Jean de
Maria da Terra Santa, Jessé Maria do Sacrificio Eucaristico, Moisés da Sarca Eucaristica,
Nazareno da Virgem Imaculada, Romero dos Pobres do Sagrado Sacrificio. Nomes

carregados de simbolos identitarios.
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Ao nosso lado, sentada no banco da Igreja, uma moca, que, pelos seus trajes (saia reta e
comprida, cabelos curtos e blusa de meia manga), parecia ser uma religiosa. Depois da
celebracdo me aproximei e vim saber que ela, junto com outros dois rapazes que estavam
participando da missa, faziam parte de uma Comunidade de Vida, criada no Rio de Janeiro, e
que tem sua acgdo pastoral o trabalho com populacéo de rua e de carcere. Travei um contato
com ela e seu grupo.

Na homilia, realizada pelo arcebispo, notamos o apoio pastoral que a Arquidiocese estava
efetivamente dando, naquele momento, a Toca de Assis. O arcebispo comecou sua fala
apontando a importancia do testemunho da realizacdo dos votos, fez um paralelo a Palavra de
Deus que mostra a necessidade de renovar a propria vida. Como a liturgia estava dentro da
preparacdo para o Natal, perguntou a assembléia: “ Quem ¢é que nds esperamos?” E
respondeu: _ “Somos chamados a ser evangelizadores, a nos colocarmos a servigo™.

Advertiu que devemos retomar os valores enquanto temos tempo. Indicou que o tempo do
Advento é um tempo de despertar, de ter Esperanca na Vida Nova. Disse ser importante e
necessario que cada um responda por si, numa dimensao pessoal e comunitaria. Lembra que a
transformacdo de um mundo de guerra comeca na vida da pessoa, que se deve transformar
armas de guerra em armas de cultura. Fazia uma referéncia indireta a situacdo que estava
ocorrendo na cidade. Na semana seguinte, o arcebispo celebrava uma missa em uma das
comunidades onde estava sendo ‘pacificada’, segundo a linguagem do Estado.

Observou que a guerra comeca no coracdo de cada pessoa, através de sentimentos de
egoismo, ganancia, ciumes, incluindo também a comunidade e a sociedade. Que devemos ter
atitude de dendncia daquilo que devemos mudar. Exortou a todos a responsabilidade pessoal,
indicando que a Palavra de Deus questiona e impulsiona.

Valorizou a presenca da Toca como um sinal para a Igreja e para a sociedade, pois tem
como “marca profunda”, o amor aos pobres. E “encontram em Cristo a vida, felizes no
servico despojado a vida”. Explica que temos que ver as consequéncias da expectativa do
Senhor que vem, “acolher na atualidade da vida”, “sermos sinais”. Clama o povo para o
momento litdrgico de conversdo e as consequéncias de ndo ouvir a Palavra de Deus. Indica
gue todos nds temos que construir, anunciar e proclamar a vinda do Senhor.

Ao final, se volta para os religiosos e afirma que sendo Deus fiel, vai conduzi-los, vai
confirma-los com o “coragdo abrasado”. E mais uma vez, afirma que eles sdo um sinal para a
Igreja junto aos mais necessitados, e que “expressam a alegria de ser chamados a vocagao”. E

finalizou a homilia afirmando que ‘¢ possivel esperar o mundo novo’
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Depois da homilia foi o momento da consagragéo, todos foram chamados a frente e o
Ir. Gabriel fez algumas oragdes, eles se ajoelharam e receberam a béncao do Bispo, do Padre e
do Irmdo. Em seguida, o Ir. Gabriel tomou a palavra e agradeceu a Deus o carinho da
paréquia e a memoria de fé, dos 10 anos de presenca da Toca no Rio de Janeiro, que tinha
comecado em janeiro de 2001, em Madureira, naquela paroquia.

Disse que com muita gratiddo a Nossa Senhora, os irméos estdo renovando 0s votos.
Agradecia a D. Orani, pela presenga “como amigo, pai e pastor”: _ “Que “Deus lhe pague”.
Agradeceu ao paroco, Pe. C., ao Pe. G. e ao Pe. E., e a comunidade local por ter adequado o
horario da missa para acolher a celebracdo; agradeceu também as “irmas fraternas”, pela
presenca e oracgdo, agradecia aos Irmaos Filhos da Pobreza e, por fim, o pai fundador, Pe.
Roberto.

Disse que os Filhos espirituais estavam renovando 0s votos, e citou a palavra do Papa
Bento VI da “primavera eucaristica, flores da virtude” e comentou que as flores se ddao na
pratica encarnada da caridade aos pobres. Afirmou que se nos limites “abrirem as asas do
pavdo — quando a vaidade, se abrirem, lembrem-se de fechar”. Lembrou que uma das regras
“morrer para si mesmo, para si mesmo quando a asa do pavao quiser abrir, fechar”. E exortou
para que “sejam testemunhas da primavera, fiéis a cada dia, a cada momento”, lembrou “hoje
basta para amar”. Disse que se deve acolher ‘quem dentro j& estd’. E, por fim, pediu que
Nossa Senhora conduzisse a todos.

Observamos que o paroco da Igreja é um padre jovem, que em todo o momento,
demonstrava apreco aos toqueiros da Toca e ao trabalho desenvolvido por eles. Depois da
missa todos os presentes foram convidados a participar de um lanche que seria servido no
Centro Pastoral, localizado em frente a Paroquia. Na saida da Igreja, muitos
religiosos/toqueiros e toqueiras se encontravam com expressdes de alegria e afetividade.

Antes de comegar o “lanche”, as pessoas se cumprimentavam na rua. Pude observar
um didlogo entre uma toqueira e a moca que havia conhecido, uma leiga consagrada a uma
Comunidade de Vida e Alianca, sua preocupacdo era quanto ao atendimento de jovens
mulheres em situacdo de rua. Perguntavam entre si se havia lugar para acolher determinada
pessoa, pois as casas das religiosas toqueiras estavam lotadas, sem condi¢des de mais
atendimentos.

Ainda na calgada, fiquei observando o grupo e num determinado momento, reconheci
um toqueiro de minha primeira pesquisa exploratoria de campo em 2005. Ele ndo me
reconheceu logo, mas foi muito simpatico e acolhedor. Das perguntas iniciais de um encontro,

perguntei-lhe em qual casa da Toca ele estava, e qual foi a minha surpresa, ele estava recem
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chegado a casa que escolhi para a pesquisa. Sendo assim, meu contato estava estabelecido,
ainda que precisasse toda uma construcao posterior.

A leiga consagrada levou-me para conhecer a Casa de Acolhida que fica no mesmo
quarteirdo da Paroquia, sendo o terreno da casa, propriedade da mesma. Depois fomos ao
Centro Paroquial para o lanche. L4 estavam os toqueiros, amigos, familiares, além dos
assistidos que estavam numa grande mesa e eram servidos pelos paroquianos e toqueiros.
Participei com o grupo da Comunidade de Vida do lanche, e logo saimos pois, pelos
acontecimentos ocorridos na cidade, ndo convinha que saissemos muito tarde.

O primeiro contato estava estabelecido: conheci o lugar, a moradia, havia estabelecido o
contato com um membro da casa e com o paroco. O segundo passo era ir a casa, conhecer 0

grupo, sua rotina, a entrar em sua dindmica.

3.1.2. A primeira visita a casa da Fraternidade Toca de Assis

Retornei a casa da Toca de Assis duas semanas depois da minha primeira ida, na semana
seguinte a do Natal (dezembro de 2010) por volta das 10hs e 30 min, o portdo estava fechado
e velo um irmao abrir a porta depois que um dos assistidos gritou: _ “Portdo!” Esta cena de
um assistido gritar: _ “Portdo!”, se repetiu todas as vezes que fomos & casa, sua atitude
parecia ser de um sentinela. Ainda no portdo, perguntei pelo Irméo Jodo (26 anos), que por
minha sorte, estava na casa. Cumprimentei os assistidos e um deles disse para eu subir e ir até
a capela falar com Deus, o dono da casa. Senti que precisava fazer este caminho, fui, entdo,
até a capela, logo chegou o irmdo Jodo. Fui ao seu encontro e perguntei como ele tinha
passado. Fui recebida de forma muito carinhosa. Conversamos um pouco no patio da casa. E
ele me contou que a cada dia aprende muito na Toca e Deus vai confirmando a sua vocacéo.
Ele ndo se lembrava de que tinhamos estado juntos no inicio de dezembro na Celebracéo de

Consagracao.

A casa Fraternidade Toca de Assis vista por fora

A casa da Toca de Assis pesquisada se localiza num bairro simples da zona norte da
cidade, tradicional por seu comércio varejista e por ser também um dos bercos do samba.
Segundo dados da Prefeitura da Cidade do Rio de Janeiro, o bairro possui quase 50 mil

habitantes.
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A casa se localiza numa rua alta, proxima a linha férrea, na mesma calgada da Pardquia
que ja administrou a casa com um trabalho de assisténcia antes da chegada da Toca em 2001.
A casa pertence patrimonialmente a paroquia. A Paroquia € tombada pelo Patriménio
Histdrico do Rio de Janeiro, por ser uma réplica de uma Igreja em Jerusalém, sendo fundada
em 1915, por obra de franciscanos holandeses, cuja Ordem Franciscana ficou responsavel por
ela até a década de 90 (informagdes obtidas no site da paréquia). Desde a cal¢ada da rua se
avista a casa, pelo muro alto, pintado de branco e desenhado com o simbolo da Toca (tau
franciscano) e sua inscri¢do. Do portdo, que fica ao lado da casa se avista um patio. Em frente
ao portdo, proximo ao muro, um lugar coberto, circular, reservado com a imagem de Nossa

Senhora.

A casa Fraternidade Toca de Assis vista por dentro

Entrando na casa, ha um patio espacoso onde estdo distribuidos bancos e cadeiras onde
muitos assistidos ficam sentados, uns ouvindo radios, outros conversando, outros apenas
sentados. A casa tem um formato de um quadrado e é irregular em sua construcdo. Do lado
direito, de quem esta de frente, tem-se um refeitorio de médio porte e, ao final, a cozinha.
Proxima a cozinha, do lado esquerdo, a dispensa.

Do lado esquerdo, de quem esta de frente para a casa, ha ponta, um quarto com camas,
ao lado desse quarto, a enfermaria, em seguida, a sala da enfermagem, onde fica uma mesa e
um armario onde sdo colocados os remédios e caixas de remédios dos assistidos. Ao lado da
enfermaria, hd um escritério. Seguindo, encontra-se uma escada, antes da escada, do lado
direito, um grande dormitorio e préximo um banheiro. Descendo as escadas, abaixo dela, do
lado esquerdo, mais uma sala também usada como escritério, com muitos materiais
(impressora, papel etc.) e, depois das escadas, a sala da assistente social. Depois da sala da
assistente social, um patio aberto, um pouco abandonado. Nesse patio, do lado direito, fica a
lavanderia. A casa parece um labirinto de primeira vista. Uma casa que foi construida aos
poucos, sem um planejamento.

Voltando ao patio interno, olhando de frente, ele é dividido por uma escada, ao lado da
escada, dois banheiro, um masculino e um feminino. A escada leva para o andar de cima. Em
frente a escada, se avista a capela, parece ser o lugar mais bem cuidado da casa. Do lado
esquerdo uma area onde ficam dois bancos, atras outro grande dormitério e do lado esquerdo

uma sala com quadro para anotagcdes e 0 quarto dos toqueiros. Do outro lado, proximo, a
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capela, em outro espago que é usado para reunides, onde se avista dois quadros um de S&o
Pietrelcina e outro de Santa Catarina de Sena.

A sacristia e o escritorio da Fraternidade Toca de Assis

Depois desse espaco, uma sala utilizada como sacristia e, em seguida, outros dois quartos,
um utilizado pelo guardiao e outro como escritorio com computadores (trés). Ndo se caminha
com facilidade nos ambientes da casa, somente entre os que parecem ser ‘publicos’ como a
capela, péatio interno, refeitdrio e sala da enfermaria. Em uma das visitas fomos até a ponta da
varanda que fica em frente a um quarto, num beiral de janelas, no segundo piso, ladeada por
uma grade, para avistar 0 movimento desde cima e avistar a rua. O guardido chamou-nos
aten¢do, dizendo: “ Mulher, ndo pode passar por aqui, alids, ninguém pode passar”. Dissemos
que iriamos olhar a rua, ver a vista que se tem dali. Retiramo-nos e fomos para o outro lado,
um que da acesso para alguns quartos. Logo, lembramos do modelo tradicional das ordens
religiosas com 0s espacos marcados para os religiosos, onde ndo é permitida a entrada de

leigos™.

A capela da casa Fraternidade Toca de Assis

A capela é pintada de amarelo claro e possui do lado esquerdo para quem esta de
frente ao altar, oito janelas de madeira com vidros amarelos. O altar é de madeira, muito bem
trabalhado, no meio, um ostensorio, com o Santissimo Sacramento. Para os catolicos, o
Santissimo Sacramento é o proprio Cristo presente na hostia que foi consagrada. Ao lado do
altar, do lado direito, se vé uma cadeira de madeira forrada de veludo vermelho (em destaque)
e do outro lado, um ambar/estante utilizada para as leituras. Distribuidos em duas fileiras,
tem-se seis genuflexdrios e doze cadeiras, duas para cada um. Na capela encontram-se dois
violdes, um ao lado da cadeira e outro no final da capela, onde também, no meio do piso, um
ventilador de pé. Nas estantes dos genuflexarios, ha Biblias, livretos de cantos e em um deles,
encontramos uma Carta Enciclica de Bento VI sobre 0 Amor™. Surpreendeu-nos na capela, a
presenca de cadeiras e a possibilidade de, no momento da adoragéo, de sentar-se, 0 que antes

ndo era possivel, pois ndo havia assentos.

* Diario de Campo, 11/01/2011.
%0 Diario de Campo, 04/01/2011.
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3.1.3. A constituicdo da comunidade Fraternidade Toca de Assis: toqueiros,

guardiao, funcionarios e assistidos

A casa pesquisa da Toca de Assis é formada por 8 (oito) toqueiros e 36 (trinta e seis)
assistidos que vivem na casa e ainda de quatro funcionarios: uma enfermeira, uma assistente
social, uma cozinheira e um motorista. No final de semana, quando a cozinheira esta de folga,
ha& grupos de senhoras (geralmente em trés), voluntarias que sdo da paroquia local, que se
revezam para a confeccdo da comida. H& um religioso toqueiro pela cozinha que ajuda nas
tarefas de preparar, lavar e servir. No principio de janeiro, a cozinheira entrou de férias e
presenciamos um grupo de voluntérias que, todos os dias, preparavam as refeicdes (almoco,
lanche e jantar). Em uma das nossas idas, ao domingo, havia apenas duas voluntéarias,
participamos entdo, da distribuicdo da refeicdo e colaboramos na lavagem da louca. Logo, o
irmdo nos deu um avental e nos solicitou, antes da refei¢do, fazer uma oracdo. Depois fomos
lavar os pratos e talheres. No proximo dia, em que estivemos na casa, 0 guardido, que ndo se
encontrava no domingo anterior aquela visita da pesquisadora, falou que sabia que nds
tinhamos ajudado no almogo, o que percebi como um gesto de aceitacdo da pesquisadora® e
também de controle com tudo o que se passava ha casa.

Depois da nossa primeira ida & casa, decidimos criar uma rotina de visitas e passamos
a ir duas ou trés vezes na semana, chegando na metade da manhd, por solicitacdo do guardido
da casa® e ficando até a metade ou fim da tarde, a fim de conhecer a dindmica da casa, dos
toqueiros, suas rotinas. O guardido solicitou-nos que ndo chegassemos muito cedo a casa, e
sim, em torno das 10hs e 30 min, pois a rotina da manhd é de limpeza e de banho nos
assistidos, o que procurei respeita-la em nossas idas. Procuramos estabelecer uma relagdo de
simpatia e confianca com todos da casa e mantinhamos uma postura de escuta e
disponibilidade. Além dos jovens da Toca também nos relaciondvamos com 0s assistidos e 0s
funcionarios. Procuramos ir sempre com uma roupa discreta.

Para justificar nossa presenca, tivemos que esclarecer junto o guardido (responsavel
pela casa), por sua exigéncia, quais eram 0s objetivos de nossa pesquisa e 0 uso que dela seria
feito®®. A atitude inicial foi de desconfianga e de suspeita quanto ao uso dos resultados. Foi
nos solicitado que os resultados ndo fossem divulgados na internet. Asseguramos que nao
escreveriamos nada que pudesse vir a prejudicar a Toca, que era um trabalho académico

modesto e respeitoso quanto ao trabalho que era realizado por eles.

*! Di4rio de Campo, 30/01/2011.
>2 Di4rio de Campo, 06/01/2011.
53 Além dos esclarecimentos quanto & natureza e amplitude do trabalho. Diério de Campo, 06/01/2011.
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E importante dizer que, concomitante, a nossa pesquisa, uma pesquisadora, de uma
universidade do estado, tinha entrado em contato com a Toca para a realizacdo de sua
investigacdo onde seriam entrevistados 50 membros em diversos lugares onde a Toca esta
presente. De acordo com a informacdo do guardido, o responsavel regional considerou
interessante a investiga¢do e o livro que serd produzido resultante da pesquisa, como ‘bom
para a Toca”, mas ele estava contrario a essa avaliagdo. Disse-nos que desconfiava do
trabalho e se perguntava no que o trabalho académico iria ajudar a Toca. Explicitou-nos que a
parada dos membros de suas atividades para conceder entrevistas atrapalham a dinamica da
casa e no caso dessa pesquisa, ele deixou a vontade o grupo para decidir quem quisesse, por
vontade propria, dar entrevista. Ele mesmo néo se prontificou a tal tarefa. A nossa entrada na
Toca, logo apos esse episddio de pesquisa, NOS pareceu que causou um certo mal estar, ou
seja, mais uma vez, eles seriam observados e entrevistados por alguém de fora e, ainda, sem o

conhecimento do uso do que se faria com os dados colhidos.

3.1.4. O cotidiano na comunidade Fraternidade Toca de Assis

Pela manhd, a rotina é sempre a mesma, os toqueiros despertam as 5 h, e tem 15 min
para sua higiene pessoal. A oracdo da manha, nomeada de Laudes (oficio da manhad), inicia-se
as 5h e 15 min. As 6 horas fazem a leitura biblica, depois vdo para o que chamam de
“funcdes”, por uma hora, ou seja, ddo banho, preparam o café, etc. E, as 8 h., servem o café¢
aos assistidos e tomam o seu café. De 8h e 30 min até 12h fazem as tarefas da casa (ddo banho
nos assistidos que ndo conseguem fazé-lo sozinhos, lavam e limpam os aposentos, ajudam na
preparacdo do almoco, fazem os curativos com o auxilio da enfermeira, assim como
administram os medicamentos sob sua orienta¢do). Cada um dos membros (toqueiros), fica
responsavel por uma tarefa, em algumas, mais de um, como, por exemplo, o banho, que no
caso, sdo trés. Ha um para a cozinha, outro para a enfermaria, para a liturgia, para a economia
e um coordena a casa, chamado de guardido.

Na hora do almogo, ao meio-dia pontualmente, o sino é tocado e os assistidos vdo para
o refeitdrio, metade levados pelos togueiros, os que possuem muita dificuldade de caminhar,
outros caminham sozinhos com ou sem dificuldades, um possui um andador. Antes de ser
servido o almocgo, um dos toqueiros faz uma oracdo e, em seguida, todos rezam o Pai-No0sso.

Os assistidos que tem dificuldade de locomogéo sdo servidos pelos irmaos religiosos e/ou por
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outros assistidos que tem boa satide®*. Pude observar a presenca de alguns assistidos na capela
e apenas um participando da adoracdo. Ha uma avaliacdo que a capela precisaria ser no piso
de baixo, pois tendo que subir escadas, varios dos assistidos ficam impossibilitados de “rezar
e adorar™.

Depois do almogo, de 13h as 14h, é o horario de descanso para alguns religiosos, que
podem ler ou dormir um pouco. As 14 h comeca a escala da adoracdo ao Santissimo, feita
pelo responsavel pela capela. Esta adoracéo é realizada por uma hora e atualmente, entra na
escala algum assistido que tenha boa salde e queira realizar. Pela tarde, ha adoracao
comunitaria, que se realiza as 15 h ou as 16 h, em dias alternados geralmente conduzida, pelo
guardido®®. De acordo com as informacdes do proprio guardido, sua fungdo ¢ de “coordenar a
casa para que tudo funcione”. Somado a coordenacdo, ele também ¢ o responsavel pela
formagdo e orientacdo espiritual dos ‘irmaos religiosos’, embora eles possam escolher um
padre para orientar, mas nesse caso, ele acompanha conforme nos advertiu. Participamos, por
duas vezes, da adoracdo ao Santissimo, as duas foram conduzidas pelo guardido, sendo que
em uma, havia um oficio para o acompanhamento das leituras e oracGes, que eram
intercaladas por musicas e, em outro, uma adorac¢do ‘em siléncio’, onde se faz uma oracdo no
inicio e outra para encerréa-la e algumas orag¢fes em latim.

No meio da tarde é servido um lanche e as 18h, o jantar. Depois o horério é livre,
ainda que segundo o relato de um dos religiosos, muitas vezes, é necessario levar algum
assistido ao hospital. Durante o dia, ha também a rotina de levar os assistidos a hospitais e/ou
a um posto de salde, de acordo com as consultas marcadas e tratamentos realizados. Para
iss0, conta-se com um motorista que além de fazer esses deslocamentos, também faz os
“servicos de rua” (pagamento, alguma compra, se preciso). Ha um religioso que fica

responsavel por dirigir em qualquer eventualidade e a noite.

3.1.5. O trabalho de assisténcia na Fraternidade Toca de Assis: acolhimento e

cuidados prestados aos moradores de rua

Na casa hd um grupo de homens que fazia parte da populacéo de rua e dela foi retirado
e acolhido e pela Toca e tornaram-se moradores da casa, os chamados “assistidos”. No

periodo da pesquisa, equivaleram a 36 (trinta e seis) que ocupam e se distribuem em trés

> Diario de Campo, 29/12/2010

> Em reunido com os amigos da Fraternidade, o guardido expds a necessidade de obras na casa. Diério de
campo, 15/01/2011.

% Diario de Campo, 06/01/2011.
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grandes dormitdrios (dois ficam no andar de baixo da casa e um fica na parte de cima). Na sua
maioria, por questdes de saude/limitagdo fisica, os assistidos precisam receber cuidados e
tratamento dos toqueiros, que se ocupam de sua higiene pessoal, da salde (curativos e
administracdo de remédios sob a orientacdo da enfermeira) e do acompanhamento em
hospitais e postos de saude, além das refeicdes. Notamos que, em geral, 0s sujeitos possuem
mais de 40 anos, sendo a maioria em torno de 50 anos, com alguns idosos. Os assistidos ficam
sentados nas diversas cadeiras e bancos que estdo distribuidos no patio interno da casa,
muitos, por terem dificuldade de locomocdo, utilizam cadeiras de rodas e andador. Uns séo
mais receptivos aos visitantes, outros indiferentes e alguns olham com desconfianca.

Tivemos oportunidade de conversar com uns poucos, entre esses, um que trabalha em
uma fabrica de quentinhas, contou-nos que chegou a trabalhar na Financiadora de Estudos e
Projetos/FINEP mas a vida fez “um reviravolta” e agora ele esta voltando a se reestruturar.
Segundo as informagdes obtidas no site oficial: “A FINEP - Financiadora de Estudos e
Projetos é uma empresa publica vinculada ao MCT (Ministério da Ciéncia e Tecnologia). Foi
criada em 24 de julho de 1967, para institucionalizar o Fundo de Financiamento de Estudos de
Projetos e Programas, criado em 1965. Posteriormente, a FINEP substituiu e ampliou o papel
até entdo exercido pelo Banco Nacional de Desenvolvimento Econdmico e Social (BNDES) e
seu Fundo de Desenvolvimento Técnico-Cientifico (FUNTEC), constituido em 1964 com a
finalidade de financiar a implantacdo de programas de pds-graduacdo nas universidades
brasileiras”’.

Alguns assistidos tem uma fala bastante articulada e pareceu-nos ter clareza de seu
contexto, por exemplo, um disse-nos que esta procurando emprego, mas por sua idade (mais
de 50 anos) estd encontrando dificuldade em encontrar. Um dos assistidos, cadeirante (com
um quadro de diabetes controlado, porém com sequelas nos membros inferiores), disse-nos
um dia em que nos despediamos: “quando a senhora voltar, estarei por aqui mesmo, alids, ndo
saimos daqui, s6 para ir para as consultas médicas, a menos que alguém nos leve para um
passeio”. Nesse momento, fiquei refletindo sobre o que seria estar quase que “condenado” a
passar todos os dias num mesmo lugar, sem poder sair, pela dificuldade de locomogéo. Foi
sublinhado pelos religiosos que na casa ndo ha proibi¢cdo quanto ao ir e vir, no entanto, a
maioria dos assistidos ndo possui condi¢cOes de sair da casa autonomamente.

Ressaltamos que, por limitacdo do tempo da pesquisa, ndo foi possivel obter

informacdes mais detalhadas sobre os assistidos a fim de construir um perfil dos mesmos e

*" Os dados foram coletados no seguinte endereco: http://www.finep.gov.br/o_que_e_a finep/a_empresa.asp,
acesso em 12 set. 2011.


http://www.finep.gov.br/o_que_e_a_finep/a_empresa.asp

100

também por ndo ser nosso objeto primeiro de investigacdo. Notamos, contudo, que alguns
assistidos visivelmente possuem doencas mentais (ha, por exemplo, um assistido que em
determinados tempos do dia, urra), outros, aparentemente pelas doencas adquiridas em
situacdo de rua, tem dificuldade de locomocdo (alguns estdo com membros amputados).
Poucos na casa gozam de boa salde.

Entre todos os assistidos, dois se destacam: ha um que trabalha profissionalmente e
outro que procura emprego, tem uma atuacdo de colaboracdo significativa na casa. Os dois
assistidos possuem em torno de 50 anos. Um deles, por sua atuacdo na casa, num primeiro

momento julgamos ser um profissional contratado e/ou um colaborador externo.

3.1.6. A profissionalizacdo da assisténcia e voluntarios da Toca de Assis

Segundo a enfermeira da casa ha muitos doentes que possuem doengas fisicas e/ou
mentais, como por exemplos, hepatite, HIV, diabetes, hipertensdo, esquizofrenia, ou possuem
sequelas deixadas por acidente vascular cerebral. Em conversa informal com a assistente
social que trabalha na casa ha 4 (quatro) anos®®, tivemos conhecimento que a acio junto aos
assistidos tem sido na direcdo da busca de identificacdo (documentacdo), da busca de uma
referéncia familiar e uma possivel reintegracéo e da conquista de alguns beneficios legais, por
exemplo, algum auxilio do governo. A assistente social contou-nos que o trabalho na casa é
bastante exigente, por serem poucos os profissionais para dar conta de muito trabalho, o que a
deixava muito “estressada”, por isso ela iria entrar de férias em janeiro/2011. Contou-nos que
vinha de uma reunido (em 29/12/2010) para definir os rumos da casa para 0 proOxXimo ano e
com alegria relatava que “aceitaram” (os responsaveis pela casa) contratar uma psicologa para
compor a equipe de profissionais. No més de janeiro, a assistente social entrou de férias e s
voltamos a encontra-la no inicio de fevereiro, quando nos solicitou uma orientacdo pessoal.

De acordo com a assistente social, € muito dificil encontrar alguma referéncia familiar,
pois a maioria perdeu ha muito tempo o contato com seus parentes. Outro desafio apontado é
dificuldade dos familiares que s&o localizados em aceitar a reintegracdo. Com entusiasmo
contou-nos uma experiéncia de reintegracdo bem sucedida, na qual foi encontrado o filho de
um dos assistidos que acolheu com alegria o pai que havia perdido. Informou-nos que alguns
poucos assistidos recebem auxilio financeiro do governo.

A enfermeira da casa contou-nos que seu trabalho junto aos assistidos é de fazer

curativos e orientar os toqueiros nesse sentido, administrar os medicamentos, encaminhar os

%8 Diario de Campo, 29/12/2010.
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doentes aos postos de saude e hospitais e acompanhar a evolugdo dos quadros clinicos. A
enfermeira da Toca é jovem (possui idade entre 22/24 anos) e estava ha 11 meses trabalhando
como funcionaria (foi contratada em fevereiro de 2010), antes tinha feito estagio, como
voluntaria. Sempre fomos acolhidos com muita atencéo por ela, o que nos permitiu, ao longo
da pesquisa, algumas conversas informais que foram registradas no Diério de Campo.
Percebemos que tem, em geral, uma boa relagdo com os religiosos, ainda que presenciamos
dialogos mais constantes com dois. Em relacdo ao seu trabalho, explicitou que fica muito
sobrecarregada, por diversas vezes, usou a expressao: “isso aqui ¢ uma loucura”. Relatou-nos
que uma das grandes dificuldades que enfrentam é a de conseguir atendimento para 0s
assistidos pela precariedade dos postos de satide.>® Segundo a enfermeira no posto de satide
préximo sO existem dois clinicos para atender toda a populacdo do bairro e os hospitais
publicos ndo possuem profissionais disponiveis. Quando ha atendimento, muitas vezes, nao
ha profissionais especificos, 0os quais seriam necessarios para alguns assistidos, como por
exemplos, psiquiatra e neurologista, além do espacamento muito grande de tempo entre uma
consulta e a seguinte.

Ressalta-se que na Toca de Assis, todos os assistidos possuem sua caixa de
medicamentos que é identificada, na qual a enfermeira organiza os medicamentos que devem
ser administrados para toda a semana. Nos fins de semana e a noite, quando a enfermeira ndo
esta, ha um religioso para esta tarefa, o que é destinado como responsavel pela enfermaria. O
toqueiro responsavel pela enfermaria fica responsavel pelas seguintes tarefas: limpeza,
realizacdo de curativos, administracdo de medicamento, acompanhamento dos assistidos nas
consultas médicas e hospitalares. Destaca-se que nao ha registro de falta de medicamentos e
materiais para curativos.

Por duas vezes, observamos uma mesma voluntaria com um grupo de assistidos
(cinco) fazendo artesanato. Mas, na maioria das vezes, ndo ha o que fazer, nesse sentido, é
muito valorizado a presenca de pessoas que possam dispor de tempo para conversar, dar

alguma atencao aos assistidos, aos ‘irmaos’ como sao tratados.

3.1.7. Consideracao sobre a relagédo da pesquisadora com os toqueiros

A relacdo com os toqueiros foi marcada por uma boa receptividade, fomos sempre

recebidas com muita simpatia, sempre com sorriso, um abrago, pareciam gostar da minha

> A enfermeira relatou-nos que no bairro h4 apenas um posto de satide para atender toda a populagéo e, ainda
ndo se encontra os profissionais necessarios para as demandas dos assistidos, por isso, recorrem aos hospitais
publicos.
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presencga. Sentimos que era uma pessoa que eles, dentro de uma rotina trabalhosa de cuidado,
tinham a oportunidade de conversar, contar suas histdrias, além de ser uma “colaboradora” em
potencial (uma amiga da Toca).

O religioso que ja& conheciamos, o Ir. Jodo (27 anos), sempre demonstrava muita
afeicéo, interesse pelo nosso trabalho e preocupacédo em relagdo ao andamento do mesmo. Um
outro Irmdo, que ndo foi “escalado” para dar entrevista e era o responsavel pela cozinha,
sempre que nos via, fazia uma cruz na nossa testa e nos dava a béncdo. Esse mesmo Irméo
disse que gostaria de consultar uma psicologa e, em conversa informal, nos contou de sua
chegada a Toca e de sua trajetdria anterior.

Apenas com o guardido a relagéo estabelecida nos pareceu que tendia entre a confianca e a
desconfiancga; isso porque demonstrava desconfianca quanto a Psicologia e sua aplicacédo, por
exemplo, afirmou que “a Psicologia sem Deus ndo serve para nada”, “que a psicologia so
serve se for cristianizada” e, ainda assim, nos convidou, em dois momentos, para trabalhar na
casa. Tivemos muitos dialogos com ele, entre os quais nos informou sobre a misséo da Toca,
as mudancas que seriam realizadas, além de contar alguns episodios de sua vida como por
exemplos, como chegou a Toca, seu tempo de permanéncia, a circunstancia e o sentido de seu
nome na Toca, além de falar de sua familia. Ao final de um dos didlogos, em tom de
conclusdo, afirmou que os “psicodlogos sdo terriveis”, pois parecia que nao tinha a intengado de
“falar muito” além de afirmar que ndo iria dar entrevista. O guardido se pds numa atitude
reticente quanto as pesquisas académicas, desconfiando de sua utilidade para a Toca. Em um
determinado momento, disse-nos que se quiséssemos saber mais de sua histdria, seria através
de seu testemunho publico, caso contrario, ndo seria possivel. Ndo houve circunstancia para
esse tipo de procedimento, no entanto, em algumas conversas, ele mencionou dados de sua
vida pessoal.

Um dos aspectos que nos pareceu que contou ao nosso favor foi a aproximagdo de
nossa perspectiva teorica clinica com a do autor que esta sendo utilizado na formagéo dos
toqueiros — Amadeo Cencini (psicélogo junguiano) ® o que foi importante para uma relagéo

de maior confianga e proximidade. Nesse sentido, a atitude do guardido foi de sublinhar que

% Amadeo Cencini é sacerdote, é religioso canossiano, mestre em Ciéncias da Educacdo pela Universidade
Salesiana de Roma e doutor em Psicologia pela Universidade Gregoriana da mesma cidade. Especializou-se em
Psicologia no Instituto Superior de Psicoterapia Analitica. Atualmente, é mestre de clérigos em seu instituto e
professor de pastoral vocacional e formagéo para o discernimento na Universidade Salesiana. Leciona Psicologia
Aplicada num curso de formadores na mesma universidade e na Universidade Gregoriana. Ensina, também, nos
cursos de teologia e direito organizados pela Congregacao para a Vida Consagrada. Desde 1995, é consultor da
Congregacao para os Institutos de Vida Consagrada e as Sociedades de Vida Apostdlica. Dados obtidos pelo site
da livraria Paulinas. Cf. http//: www.paulinas.org.br, acesso em: 10 jan. 2011.


http://www.paulinas.org.br/
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na formacao dos religiosos, se utiliza a “Psicologia que a Igreja Catolica recomenda”, ou seja,
os livros do autor citado.

Em nossas visitas, mesmo quando o guardido ndo se encontrava na casa, ele tinha a
informacdo de nossa ida. Como ilustracdo, quando, em um domingo, auxiliamos no almoco,
logo na semana seguinte, quando nos encontramos, nos deu o retorno que sabia que tinhamos
estado na casa e ajudado. Percebemos como foi importante esse gesto, pois significava que a
relacdo ndo era unilateral, o que também nos revelou o controle da casa que possui, mesmo
estando ausente. Também foi ele que nos convidou para participara da reunido com o
coordenador regional, onde estariam os amigos e colaboradores da Toca®.

Recebemos o convite para continuar participando da casa e ainda continuamos a
receber, por e-mail, do coordenador regional, convites para participar das atividades
promovidas pela Toca.

Nossa relagdo com todos os assistidos foi marcada por uma boa receptividade e por
demonstracdo de afetividade por parte de alguns que, por exemplo, esticavam a mao para
serem cumprimentados. O mesmo aconteceu em relacdo aos profissionais (enfermeira,
assistente social, cozinheira e motorista), tivemos a oportunidade de conversar com 0s quatro,
no entanto, nosso maior contato se deu com a enfermeira que nos possibilitou varios diadlogos
em dias distintos (a assistente social e a cozinheira estiveram em férias na maior parte do

tempo de nossa pesquisa).
3.1.8. Sobre entrevistas e entrevistados: alguns condicionantes

Para a realizagdo das entrevistas elaboramos um roteiro semiestruturado (em anexo) que
tivemos que submeter ao responsavel pelo regional para que pudesse autorizar sua realizagéo.
O processo de autorizacdo aconteceu da seguinte forma: no dia 6 de janeiro, solicitamos ao
guardido a concessao de entrevistas, pois tivemos a informacéo por um dos religiosos que eles
ndo tinham autonomia para dar entrevistas sem o consentimento prévio do responsavel da
casa. Nesse dia, 0 guardido nos informou que seria preciso passar ao responsavel do regional
0 roteiro da entrevista para que pudesse ser autorizado acompanhado por uma carta de
apresentacdo da pesquisadora que deveria conter o objetivo da pesquisa e a instituicdo que
estava vinculada. Solicitamos entdo, o possivel contato para que encaminhdssemos a

solicitacdo, ao que o guardido ficou-nos de enviar por e-mail o contato, no entanto, ficamos

%1 A reuni&o foi realizada num sébado a tarde, no dia 15//01/2011 e registrada no Diario de Campo. Alguns
dados recolhidos dessa atividade serdo posteriormente analisados no capitulo 4.



104

aguardando sem resposta. Em nossa ida seguinte a casa (observacdo participante dia 11/01), o
guardido nos pediu desculpas por ndo ter entrado em contato e, nesse mesmo dia, entregamos
uma carta de apresentacdo e o0 roteiro de entrevista (em anexo) para que gentilmente
entregasse ao coordenador regional. No dia 15 de janeiro, conhecemos, em reunido, o
coordenador regional e perguntamos se ela havia recebido nossa comunicagéo, o que afirmou
positivamente, no entanto, considerou que mandaria uma resposta por e-mail para que nao
fosse uma “resposta apressada”. Diante das dificuldades apresentadas, recorremos a um amigo
sacerdote para que avalizasse nossa conduta académica frente ao coordenador regional.
Somente no dia 18/01, recebemos, por e-mail, a autorizacdo do préprio coordenador regional.
Nesse mesmo dia fomos ao campo e informamos ao guardido da decisdo do Coordenador
Regional. No entanto, tivemos que aguardar por dias, a fim de que ele “organizasse a casa”
para “liberar” os religiosos para participarem das entrevistas. Solicitou-nos que
aguardassemos sua ligagdo telefénica. Mesmo sem o contato telefonico, continuamos indo a
casa, 0 que o guardido considerou “perda de tempo” em virtude de nossa impossibilidade de
realizacdo das entrevistas sem sua autorizacdo. No dia 30/01, o guardido autorizou as
entrevistas, depois que, em conversa conosco, definiu 0 nimero de entrevistados (cinco) e 0s
que iriam participar e novamente o guardido, pela segunda vez, nos pediu que nao fizéssemos
pergunta sobre o Pe. Roberto, “pelo momento atual da Toca”. Neste mesmo dia (30/01)
realizamos a primeira entrevista que foi controlada pelo guardi&o® e criticada em termos de
utilizacdo do tempo do toqueiro (por mais de uma hora).

Para as entrevistas elaboramos, de acordo com as orientacdes de Alberti (2004, p. 95)
um roteiro semiestruturado (em anexo), “flexivel, aberto de grande utilidade para a orientagao
dos entrevistados, mas ndo como o unico recurso a ser considerado”. O roteiro de entrevista
constou dos seguintes temas: vida anterior ao conhecimento da Toca de Assis (escolarizagéo,
religido da familia, ocupacdo, experiéncia afetiva, trajetdria religiosa, participacdo na Igreja
Catolica), adesdo a Toca de Assis (motivos de atracdo, reacdo familiar, mudancas na vida),
vivéncia na Toca (pratica/experiéncia religiosa, relagdo com a comunidade religiosa, com 0s
assistidos, responsabilidades, o que é mais dificil e o que é mais facil na vivéncia religiosa)
visdo da crise (0 que faz permanecer, perspectiva de futuro), visdo da Igreja Catdlica, do
mundo, dos jovens, relacdo com a figura de S&o Francisco de Assis.

As cinco entrevistas duraram entre 1 %2 hora a duas horas, foram gravadas em audio com o

consentimento prévio do guardido da casa e dos sujeitos entrevistados, trés foram realizadas

%2 Nessa primeira entrevista, o guardido passou pela janela da sala onde estavamos com o informante e mostrou o
relégio, como que avisando da duragdo, do tempo, a fim de nos apressar.
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na sacristia e duas, nos bancos em frente ao dormitorio, proximo a capela. Foram transcritas
na integra, preservando-se fielmente o que foi dito (como erros gramaticais, expressdes
coloquiais e, sempre que possivel, pausa, hesitacdo, exclamac@es etc.). Durante a realizacao
das entrevistas, dispensamos 0 uso do roteiro escrito, pois, além de poder causar
constrangimento nos entrevistados, tinhamos absoluto controle dos temas a serem abordados.

As entrevistas transcorreram em formato de conversa informal que permitiu aos sujeitos
uma postura mais descontraida e menos controladora e, por conseguinte, facilitou a conducao
da propria entrevista. Em algumas entrevistas, outras perguntas que ndo estavam no roteiro
prévio puderam ser feitas por conta dos temas que foram sendo tratados. Somente na primeira
entrevista, o guardido encontrava-se na casa e o tempo foi controlado, mas nas demais, com
sua auséncia, os toqueiros demonstraram estar mais a vontade com relagdo ao tempo de
duracdo, assim como a pesquisadora.

Convém observar que a convivéncia dos membros com a pesquisadora possibilitou a
construcdo de um relacionamento de confianca e afetividade. Notamos que ficaram a vontade
durante as entrevistas e mantinham uma convivéncia de cordialidade. Atestamos em nossa
experiéncia o que Narita (2006, p. 28) afirma que “a entrevista s6 alcancga profundidade para
além dos fatos, atingindo processos psicossociais vividos e recuperados nas memorias dos
sujeitos, apos certo periodo de convivéncia”.

Dos oito toqueiros da casa, conversamos informalmente com sete, alguns por mais de trés
vezes. Em um caso, com um informante, foram realizadas varias conversas informais, mas
ndo propriamente uma entrevista. A razdo para ndo incluir esse informante sob a denominacéo
de “entrevistado” ¢ que embora ele tenha consentido em conversar informalmente, ndo
aceitou “conceder” formalmente uma entrevista previamente combinada para a obtencdo de
informacBes. Entretanto, 0 mais importante é que ainda assim, nossas conversas informais
produziram um acervo importante de informacdes as quais estdo registradas em nosso Diario
de Campo e foram inseridas no texto quando da sua pertinéncia. Apenas a um toqueiro ndo
tivemos acesso, ainda que na convivéncia tenha sido gentil nos cumprimentos, sempre se
manteve distante. As demais conversas informais (com os profissionais, assistidos,
voluntarios e amigos) foram registradas em diario de campo e os dados coletados fardo parte
das analises.

Como dissemos anteriormente, a definicdo do nimero de entrevistados foi fruto de um
acordo realizado entre a pesquisadora e o coordenador da casa/guardido, cujo critério posto
foi a disponibilidade dos sujeitos para dar entrevistas. Nesse sentido, vale a pena lembrar a

observacao de Alberti (2004) sobre as entrevistas em Historias Orais em que o0 pesquisador se
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depara com determinadas circunstancias, como por exemplos, pessoas que se negam a dar seu
depoimento, a falta de disponibilidade para dar entrevista etc. Em nosso caso, encontramos

um sistema hierarquico na comunidade como definidor de papéis e disponibilidades.

3.1.9. Reconstruindo o campo

O material obtido na pesquisa de campo em forma de depoimentos e entrevistas,
registros de dialogos e observacdes foi trabalhado a partir de agrupamento das informacoes
por temas e assuntos correlacionados a categorias através das quais se buscava conhecer 0s
processos de adesdo, vinculagdo, permanéncia na Fraternidade Toca de Assis. O material de
campo foi utilizado, em sua maioria, particularmente no que diz respeito ao significado
atribuido pelos sujeitos. As trajetdrias de vida dos sujeitos, possibilitadas pelas entrevistas,
possibilitaram-nos 0 acesso aos sentidos atribuidos as suas experiéncias, como interpretam
sua interacdo simbolica com o sagrado e com a comunidade de vida e as representacdes que
possuem da sociedade, da igreja e da propria condicdo de serem jovens na dada circunstancia.
A partir das trajetdrias individuais buscamos retracar o contexto social mais amplo em que se
determinaram. Tendo como referencia os estudos sobre religido e juventude, buscamos uma
relacdo e articulagdo com aspectos das transformacgdes em curso mais amplas e estruturais do
campo da religido e juventude com o cotidiano de vida dos jovens e as condi¢des que
possibilitaram a insercdo deles na Toca de Assis e a efetividade dos vinculos ali estabelecidos
e também com a lideranca do movimento. Considerando todo o material coletado foi
elaborada a sintese da trajetoria dos entrevistados como meio de recuperar a historia de vida
dos entrevistados e as circunstancias mais significativas envolvidas nas circunstancias de
adesdo dos jovens.

Buscamos integrar a insercdo com a existéncia social e o espa¢o social de onde 0s
jovens se originam para averiguar possiveis relagdes. Busca-se além das trajetorias
individuais, responder a questdo do que elas ttm em comum. No préximo capitulo, sera
apresentada as referéncias teodricas que as analises das trajetdrias solicitaram, a partir de uma
abordagem interdisciplinar por se entender que o tema em questdo € complexo e por isso
demanda uma perspectiva interdisciplinar ( MARIZ, 2005; DAMASCENO et. al, 2001).

Depois de lidas as entrevistas e analisadas, vimos ndo somente o mais recorrente, mas
também aquilo de significativo em cada entrevista individual, no que elas se aproximam em
termos de similaridade e o que possuem de singular ou particular, sem com isso realizar uma

analise idiossincratica. Segundo Bardin (1977, p. 119) “a categoriza¢dao ¢ uma operagdo de



107

classificacdo de elementos constitutivos de um conjunto, por diferenciacédo e, seguidamente,
por reagrupamento segundo o género (analogia), com critérios previamente definidos”. Ou
seja, a “categorizagdo ¢ a passagem de dados brutos a dados organizados”. A questdo aqui
analisada permitiu a organizacdo do material empirico em quatro categorias compreendendo
que elas sdo categorias sociais, “mas ¢ um social denso e aberto as contradi¢des de versdes
alternativas”, de acordo com Spink (2003, p. 31).

As categorias definidas foram trés: A busca por um caminho (trajetéria religiosa,
reacdo familiar e amigos, o religioso que da sentido); No caminho da Toca (vivéncia do
cotidiano, relagdo com o sagrado, relagdo com os assistidos, relagdo entre os toqueiros,
relagdo com a figura de Sdo Francisco); Mudangas no caminho (vivéncia e sentidos
atribuidos a crise, 0 que faz permanecer; visao da igreja, da sociedade, da juventude, visdo do
préprio futuro da instituicdo, das mudancas).

Estaremos dando relevo as vivéncias apresentadas nas narrativas dos entrevistados que
serdo analisadas e depois cotejadas com teorias sociais que possibilitem sua compreenséo.

Dentro dessa perspectiva levando em conta a adverténcia de Geertz (1999):

[..] E possivel relatar subjetividades alheias sem recorrer a pretensas capacidades
extraordinarias para obliterar o proprio ego e para entender os sentimentos dos
outros seres humanos. Possuir e desenvolver capacidades normais para estas
atividades é obviamente essencial, se temos esperanca de conseguir que as pessoas
tolerem nossa intrusdo em suas vidas ou de que nos aceitem como seres com quem
vale a pena conversar. [...] A compreensdo depende de uma habilidade para analisar
seus modos de expressdo, aquilo que chamo de sistemas simbdlicos, e 0 sermos
aceitos contribui para o desenvolvimento dessa habilidade. (GEERTZ, 1999, p.
106s)

E importante observar que nossas conversas informais trouxeram muitas informagoes
a cerca das dindmicas e das vivéncias anteriores a saida do Pe. Roberto. Também trouxe
novos dados e ampliou o conhecimento sobre a Fraternidade Toca de Assis e o trabalho
realizado junto a uma populacdo excluida e abandonada pela sociedade. Nessa perspectiva

lembramo-nos da observacéo de Martins (2004):

O pesquisador ndo pode esquecer que a relacdo que se estabelece entre observador e o
observado ¢ uma relacdo social e politica”. [...] o importante é produzir um
conhecimento além de (til, explicitamente orientado por um projeto ético, visando a
solidariedade, a harmonia e a criatividade. (MARTINS, 2004, pp. 296, 298)

Procuramos seguir a recomendacdo de Geertz (2001, p.152), também baseado na
perspectiva weberiana, que afirma que devemos buscar, em nossas analises, termos mais
“firmes, mais decididos”, tais como “sentido”, “identidade” ou “poder” para que possamos,

em suas palavras: “captar as tonalidades de devo¢do de nossa época”. Segundo Geertz
(2001):
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[...] Na vida real, o “sentido”, a “identidade”, o “poder” e a “experiéncia” estdo
inextricavelmente emaranhados, implicando-se mutuamente, e é tdo impossivel
fundamentar ou reduzir a ‘religido’ a esta tltima, a ‘experiéncia’, quanto a qualquer
dos demais. N&o é na soliddo que se constréi a fé. (GEERTZ, 2001, p. 164)

3.1.10. Os jovens toqueiros entrevistados: caracterizacao

Foram realizadas entrevistas com o0s toqueiros do grupo pesquisado. Dos cinco
entrevistados®, trés possuem idades de 26 e 27 anos, outros dois sujeitos possuem 30 e 32
anos de idade. Todos possuem o Ensino Médio (EM) completo, exigéncia atual da Toca, e
dois chegaram a entrar no Ensino Superior, mas abandonaram logo apds o primeiro semestre
letivo. Ndo investigamos a classe social, mas pelas descri¢cdes de local de moradia e ocupacéo
dos pais, pertencem a classe média e/ou baixa. Todos participam ha mais de 6 anos da Toca, a
maioria ha 8 anos, apenas um, ha dez anos. So provenientes de trés estados do Brasil: 0s
entrevistados sdo naturais do Ceara (dois entrevistados), Minas Gerais (um entrevistado) e
Sdo Paulo (dois entrevistados). Ainda que um entrevistado quando crianca foi morar na
capital de seu estado e um outro, nascido numa cidade industrial, na regido metropolitana de
seu estado, os demais séo de cidade do interior. Antes de conhecer a Toca de Assis, todos 0s
entrevistados participaram de grupos de oracdo ligados a Renovagdo Carismatica Catolica.
Em relacdo a religido da familia, a maioria é de familia cat6lica (quatro informantes), um sem
religido.

Entre os entrevistados, quatro tiveram experiéncia de trabalho, trés com emprego
formal, em empresas e assalariados e um dentro da informalidade. Somente um nunca

trabalhou. Quanto a vivencia afetiva, apenas um relatou que néo teve experiéncia de namoro.

% Em anexo, se encontra uma sintese/perfil a partir de dados pessoais fornecidos pelos entrevistados.
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Sujeitos Idade | Idade Tempo | Locais por onde Antes da Toca | Natura | Escolarida | Escola | Religido
passou na Toca Ligacdo com lidade de ridade | da Familia
(nomes na de de a religido e
(ficticios) | entre | Ingres | Perma | (estados e cidades) no ingresso | Ocupa | (mae e pai)
vista | so néncia [0 que fez e na Toca céo
na na do que dos
Toca Toca participou] pais
Ir. Jodo 27 19 8 anos | Fortaleza/CE; Belo | Missa aos Ceard Ensino Mae - | Mae
anos | anos Horizonte/MG; domingos na Médio costure | catolica
Salvador/BA, comunidade completo ira atuante
Cotia/SP; eclesial, de fabrica | ECC
Maué/SP; Séo grupos de de Pai - cat
Paulo/SP, oracao, roupas | atuante
Itaipuacu/RJ, no encontros Pai — ECC
exterior; RJ/RJ promovidos (ECC -
RCC, Encontro
Comunidade de Casais
Shalom com
Cristo)
Ir. Tiago 27 19 8 anos | Séo Paulo/SP Participou da | Minas Ensino Méae - | Mée — cat
anos | anos Conf. de Séo Gerais Médio do lar | convertida,
Vicente, do Completo Pai - missas
grupo Fé e operari | (trad.
Politica, das 0 Indigena)
CEB’s e grupo Pai — cat
de oracéo da atuante
RCC lideranca
CEB’se
RCC
Ir. Bartolo | 30 20 10 Cruzeiro/SP; Grupo de Séo Ensino Méae — | Mée - Sem
meu anos | anos anos Cachoeira Jovens Paulo Superior enferm | religido
Paulista/SP; Rio de | (paréquia); Incompleto | eira,
Janeiro/RJ; Séo TLC e RCC (curso de hospita
Paulo/SP; RJ/RJ Direito) — |
faculdade
particular
Ir. Paulo 26 20 anos | 6 anos | Fortaleza/CE; Missas aos Ceara Ensino Mae — | Mée — Cat
anos Teresina/Pl; domingos; Superior dolar | atuante
Crato/CE; Comunidade Incompleto | Pai - Pai — cat
Pirassununga/SP; Obra Lumem (curso de funcion
RJ/RJ de Biologia) ario
Evangelizagéo Universida | multina
de Federal | cional
Ir. 32 25% 7 anos | Americana/SP; Ativo na Séo Ensino Mée - | Mée- Cat
Pedro anos | Anos evs Sorocaba/SP; paroquia; 12 Paulo Médio dolar | atuante
Dourados/MTS; desejo de ser Completo Pai - Pai — cat
Londrina/PR; padre atuante
Ipatininga/MG; Pastoral da
RJ/RJ Juventude;
Grupo de
Acompanhamento | oracéo da
vocacional RCC; Pastoral
do Dizimo e
Liturgia

Fonte: dados colhidos exclusivamente através das entrevistas realizadas entre 28/01/2011 a 3/02/2011.
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Capitulo 4

Adesdo e permanéncia de jovens a Fraternidade Toca de Assis

Apresentaremos nesse capitulo a analise feita a partir do trabalho de campo e das
entrevistas realizadas em profundidade com os toqueiros. Organizamos nossa analise a partir
de trés grandes categorias: “A busca por um caminho”, onde explicitaremos a trajetoria
religiosa dos entrevistados; “No caminho da Toca”, as experiéncias e os sentidos da vivéncia
religiosa na Toca de Assis; e “Mudancas no Caminho”, quando serdo explicitadas as
mudancas recentes no interior da Toca: as causas, consequliéncias, sentidos atribuidos,
organizacao atual e visdo de futuro. Toda anélise sera cotejada com a producdo tedrica recente
e se incidird no tripé sujeito/comunidade religiosa/instituicdo, na compreensao que é nessa
triade onde sdo produzidos sentidos e praticas. Nosso propdsito é apresentar as trajetorias
religiosas dos jovens entrevistados, ou seja, sua trajetdria antes da entrada na Toca (sua
participacdo religiosa), o contexto de conhecimento da Toca, os motivos de adesdo, suas
primeiras vivencias em comunidade, o trabalho com a populacgéo de rua assistida pelas casas,

além da reacdo familiar.

4. 1. A busca por um caminho religioso: a Toca de Assis

Nesta parte do trabalho, apresentaremos a trajetéria religiosa dos entrevistados: a
formacédo religiosa, as continuidades e rupturas na participacdo religiosa, o conhecimento da
Toca, 0s sentidos para adesdo, as primeiras experiéncias de contato com a Toca, a entrada na
comunidade, a reacdo dos pais contada pelos toqueiros, as primeiras vivéncias na Toca depois
da entrada.

4.1.1 Trajetodria religiosa dos jovens toqueiros

Nossos entrevistados sdo naturais das regides nordeste (Ir. Jodo, 27 anos e Ir. Paulo, 26
anos), regidao com maior nimero de catolicos segundo os dados do Censo IBGE/2000 (Piaui,
91,3%; Ceara, 84,9%; Paraiba, 94,2%; Maranhdo, 83%) e sudeste (Minas Gerais e Sdo Paulo):
um entrevistado (Ir. Tiago, 27 anos) é do estado de Minas Gerais, 0 estado na regido sudeste

que se destacou pelo numero daqueles que se declararam catolicos, ou seja, porcentagem
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maior que a média nacional (78,8%, Censo IBGE/2000) e dois séo de cidades do interior de
Sé&o Paulo (Ir. Bartolomeu, 30 anos e Ir. Pedro, 32 anos), estado onde nasce a Toca de Assis e
tem Ia sua maior penetragdo. Em nosso grupo de estudo ndo héa entrevistado natural do Rio de
Janeiro, esse fato pode ser explicado pela prépria dindmica da Toca na qual transfere seus
membros para outros estados que néo séo de sua origem.

A maioria dos entrevistados declarou que vieram de familias catolicas, onde o
“costume”, a tradigdo familiar, pelo menos, a partir da figura da mae, era de leva-los a missa
aos domingos. Apenas um deles era o pai que fazia a formacéo religiosa familiar. Seguem os

relatos:

Olha, desde crianca, eu sempre, minha mae sempre teve o costume de me levar a
missa aos domingos desde crianga né, é tanto que a gente aprendeu a se comportar
na missa, ndo ficar correndo na igreja, desde pequenininho mesmo, minha mée
chegava a falar que as vezes ia e a gente dormia no colo na missa porque era crianga
muito novinha né, mas ela dizia que levava para ja ir se acostumando com o
ambiente, com o tempo da missa e tudo, isso no Crato, no interior do Ceara. (Ir.
Paulo, 26 anos).

Fui criado no bergo catdlico, meus pais sdo catolicos, minha familia é catolica [...].
(Ir. Jodo, 27 anos)

[...] Meu pai era aquela pessoa que nos disciplinava na fé, ir, ‘tem que ir’, era
preciso, tem que ir. Ndo era uma experiéncia de livre vontade. Muitos dos meus
irmé&os se afastaram da Igreja, na participacdo ativa da fé, ndo se tem, mas nds fomos
formados na fé, fomos formados nos bons costumes, na moral de uma familia. (Ir.
Tiago, 27 anos)

Apenas um entrevistado, o Ir. Bartolomeu (30 anos) declarou que sua familia se
classifica como ‘sem religido’, proveniente de uma familia mono parental, sua participagdo na
Igreja comegou quando tinha entre 17 a 18 anos, atraido por um interesse por uma jovem que
participava na igreja, uma motivacdo de orientacdo sexual juvenil. E interessante ouvir sua
historia:

Estava com dezessete para dezoito anos. Foi ai, que se iniciou eu comecei ir a Igreja
ndo por causa de Jesus, mas por causa dela (uma moca que conheceu na porta da
igreja), eu comecei a ir na missa no domingo, mas eu ndo entrava ficava la fora, por
que ndo era costume, ficava la fora. Mas a minha intencdo era esperar ela sair para
conseguir vé-la, sO que depois eu fiquei 14 fora, depois fiquei na porta da Igreja,
depois ja estava dentro da Igreja, mas ndo sabia nada o que estava acontecendo na
questdo da celebragdo Eucaristica. S6 a partir do momento que eu recebi o convite
para participar do grupo de jovens, dai eu aceitei o convite porque sabia que ela
estava no grupo naturalmente também, ai eu comecei a participar, entdo foi dai o
meu primeiro contato com a religido cat6lica, foi ai que eu comecei a me interessar,
comecei a questionar a minha mae, ai descobri que ndo era nem batizado. Dai surgiu

0 interesse de ser batizado e fazer a Primeira Comunhdo, entdo eu fiz o
Catecumenato pra jovens. (Ir. Bartolomeu, 30 anos)
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N&o tivemos relato de uma entrada na Igreja por um motivo traumatico (por exemplos
dependéncia as drogas, alcoolismo etc.) e/ou de crise existencial (desemprego, decepcao
amorosa, conflitos familiares etc.)

Podemos concluir que a maioria teve sua socializacdo primaria na Igreja Catdlica,
pertencentes de familias catdlicas, onde, pelo menos, um dos pais tem uma presenca ativa na
Igreja. Nesse sentido, nota-se que em algumas regiGes brasileiras, a marca da tradicdo
permanece, na qual o aspecto hierarquico familiar é significativo. A religido, portanto ainda é,
em alguns lugares do Brasil, uma heranca familiar, nesse sentido nossa pesquisa confirma os
dados de Camurca e Tavares (2006) e Camurca (2009).

Apenas um entrevistado é de familia sem-religido e teve sua conversdo tardia, ja na
juventude, quando foi entdo batizado, e sua participacao na igreja foi avaliada como positiva

por sua mée.

Participacdo na Igreja Catolica

Dos cinco entrevistados, tivemos a informacao que quatro (Ir. Jodo, 27 anos; Ir. Tiago, 27
anos; Ir. Paulo, 26 anos; Ir. Pedro, 32 anos) tiveram uma participagéo ativa, desde crianga, na
sua comunidade eclesial. Para esses 0 espaco religioso se revestiu como um espaco de
socializagdo e agregacdo comunitaria. A participacdo nas missas dominicais era um “costume
familiar”, dado que possibilita verificar que, em muitas cidades, as formas tradicionais e
populares de vivéncia religiosa estdo presentes no Catolicismo (TEIXEIRA, 2010;
CALIMAN, 1994). Sabe-se que nesses locais a presenca da Igreja Catolica é significativa
como espaco de socializacdo e integracdo da comunidade local (ANTONIAZZI, 2002;
FERNANDES e SOUZA, 2002; CALIMAN, 1994). Apenas um entrevistado, o Ir. Jodo (27
anos), que ndo saiu de sua cidade até a entrada na Toca, manteve uma participacdo continua.
Os demais tiveram um momento de ‘afastamento’, entendido para alguns, como nao
participacdo ativa na vida eclesial, através de seus diversos movimentos e pastorais ou, até

mesmo, a falta de participacéo nas missas aos domingos, de acordo com os relatos abaixo:

Com 11 anos, 10 anos (duvida), 84, 85, com 11 anos, meu pai foi transferido para
Fortaleza (CE) e a gente veio embora para Fortaleza. Ai a gente se perdeu um pouco
desse costume porque nés chegamos em Fortaleza, ninguém conhecia nada, meu pai
conhecia um pouco porque ele trabalhava viajando, nessa época ele trabalhava na
White Martins, entdo ele tinha uma filial no Crato. Ele trabalhava no Crato, em
Fortaleza, entdo ele passava muito, entdo ele ja conhecia a cidade em si né, la em
Fortaleza, entdo ele conhecia, s6 que minha mée ndo. SO que meu pai passava quinze
dias em casa e quinze dias fora trabalhando dessa forma. E a minha mée acabou até
pelo cuidado da casa, quando a gente morava no Crato, tinha empregada, tudo assim,
& em Fortaleza ndo. Entdo, a gente comegou a morar em apartamento, l& era mais
casa. Entdo a minha mae comecou a ficar mais em casa. Entdo, foi se perdendo o
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costume de ir a missa, ai a gente vai crescendo também, vai tomando, digamos
assim, conta da sua propria vida entre aspas né, porque vai se querendo ser mais
independente, ai acaba deixando e eu, completamente, deixei assim [...]. (Ir. Paulo,
26 anos)

Até me adaptar na cidade, assim, até conseguir amigos, parei de participar um pouco
da Igreja. la assim a missa, (siléncio) que eu ndo tinha me engajado. (Ir. Pedro, 32
anos)

Podemos verificar nos depoimentos acima que os Ir. Paulo (26 anos) e Ir. Pedro (32
anos) vivenciaram um momento de afastamento da igreja ao mudarem de sua cidade natal
para uma cidade de grande porte. A experiéncia urbana implicou em um tempo de adaptagéo a
dindmica diferenciada do interior, de um ethos num mundo mais homogéneo de uma cidade
pequena em contraste com uma sociedade mais plural e diversa®. Nessa direcdo, varios
estudos foram realizados, tanto no campo da sociologia como na teologia/pastoral da Igreja
Catdlica, para compreender a vivéncia dos catélicos no mundo urbano com caracteristicas
plural e complexa, no qual a institui¢do religiosa ndo esta mais no centro da vida social como
numa sociedade mais tradicional (FERNANDES e SOUZA, 2002; ANTONIAZZI e
CALIMAN, 1994). Desse modo, podemos inferir que esses jovens experimentaram um
momento, em suas vidas, certa anomia religiosa, que foi superado com a inser¢cdo em uma
nova comunidade religiosa catélica (DURKHEIM, 1989).

Outro entrevistado, o Ir. Tiago (27 anos) relatou que depois que terminou a Crisma, ja
cursando o Ensino Médio, comecou a se interessar pelo movimento estudantil o que o deixou
por um tempo afastado da Igreja, tendo uma participacdo apenas esporadica. A participacao
de sua familia conjuga participacdo nas Comunidades Eclesiais de Base — CEB’s e uma
atuacdo em movimentos populares e sindicatos. Contou-nos que seu pai foi um dos
fundadores do Partido dos Trabalhadores (PT):

Comecei a estudar, comecei a interessar mais, a me interessar pela questdo de
movimento (...), Movimento Estudantil, isso, radical. Entdo eu acabei largando,
ficou um pouco de lado a questdo da fé. As vezes ia com meu pai & missa, mas néo
tinha essa livre escolha, liberdade, foi um periodo assim, ndo muito longo. Até veio
um questionamento, que era preciso fazer uma escolha, optar, pela a questéo da fé,
que a minha opgdo ideoldgica que contrariava a fé. (...) Eram radicais, extrema
esquerda, entdo contrariava muito, na época era Frente Estudantil Rebelido (?), era
um grupo, como fosse uma facgdo da UCRG - Unido dos Estudantes Engajados.
Eles trabalhavam mais junto com o pessoal da LOC — Liga Operaria Camponesa,
uma parte radical do MST, muitos trabalhadores, operarios também era o pessoal
mais radical, mais extremo. Eles tinham uma atuagdo muito grande em Belo
Horizonte. (Ir. Tiago, 27 anos)
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Um dos toqueiros, Ir. Bartolomeu (30 anos), que comegou sua participacdo na Igreja
aos 17/18 anos, passou a ter uma participagdo ativa na vida eclesial, atitude tipica de um
recém-convertido, em um grupo de oracdo ligado a Renovacdo Carismatica Catolica/RCC e
no Movimento Treinamento de Lideranca Cristd — TLC, criado na década de 60, como uma
das “portas de entrada” da Igreja Catdlica para 0s jovens. Como podemos observar na

entrevista de Ir. Bartolomeu (30 anos):

Al eu comecei a participar de experiéncia de oracdo, de grupo de oracdo, comecei a
sair para retiro, porque dentro desse grupo, depois desse grupo jovem, fizeram outro
grupo, com algumas pessoas que ja estavam participando desse grupo jovem, mas
que gueriam uma experiéncia maior. Entdo, ele se aprofundou principalmente na
questdo daquilo que é proprio do jovem, da sexualidade, da afetividade. Entdo foi ai
que a gente foi conhecendo, comegou a buscar coisas, entdo desvinculou desse
grupo né. A gente comecou a tomar posse na realidade a gente assumiu o grupo, e a
gente fez um grupo de uma maneira mais renovada aquilo que era préprio dos
jovens mesmo, que era linguagem atual, que era falar sobre namoro, sobre
afetividade, sexualidade. Ai a gente foi se empenhando, foi conhecendo, ai a gente
comegou a participar e pra retiro também, para conduzir retiro de jovens que hoje é
chamado de TLC que é Treinamento de Lideranca Cristd, da qual os coordenadores
sdo da minha cidade, uns dos coordenadores nacionais, sdo da minha cidade. Ent&o,
a gente ia muito com eles nesses retiros, dar palestra, participar, orientar, formar o
esqueleto do retiro para apresentar as outras comunidades que queriam implantar
esse retiro do TLC, ai eu estava nessa turma. (Ir. Bartolomeu, 30 anos)

Para alguns entrevistados (Ir. Paulo, 26 anos; Ir. Tiago, 27 anos; Ir. Pedro, 32anos) o
retorno a vida eclesial, depois de um periodo de afastamento, quando estavam com idades
entre 17 e 18 anos, cursando o Ensino Médio, se deu pelos grupos e/ou encontros de oracdo da
Renovacdo Carismatica Cat6lica/RCC. Tanto o TLC como a RCC séo vistas e apoiadas por
grande parte da hierarquia catolica como esses espacos de “reconquista dos fiéis”
(CARRANZA, 2000, 2011; MARIZ, 2009; MEDEIRQS, 1997). De acordo com a fala de Ir.
Pedro (32 anos):

Minha irmd fazia parte da Renovagdo Carismatica, eu nunca tinha ouvido, nunca
tinha ouvido falar da Renovagdo. Ela sempre me convidava, ai eu recuava um
pouco, eu dizia: _ “Ah, ndo vou ndo, ndo conheco ¢ muito diferente, ¢ uma novidade
para mim”. Af ela sempre me convidando para ir no grupo de oracdo, ai eu fui num
dia, participei, gostei muito, entdo passei a frequentar o grupo de oragdo, a
Renovacdo. Fazendo s6 com o grupo de oragdo, participando. Entdo assim, com uns
19 anos. Ai nesse periodo eu comecei a me aprofundar na Renovagdo, comecei a
fazer retiro, passei a tomar mais gosto, ai nesse periodo todo, de eu mudar. (Ir.
Pedro, 32 anos)

O depoimento abaixo do Ir. Tiago (27 anos), expressa um primeiro desejo de romper
com a tradicdo familiar, presente na expressdo: “eu ndo quero seguir 0 que meus pais
seguiram”, ao mesmo tempo, um desejo de viver experiéncias de forte intensidade. Ir. Tiago

(27 anos) expressou que viveu um dilema entre participar com intensidade no movimento
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estudantil, o que iria afasta-lo da vivéncia eclesial, ou se manter na Igreja. A experiéncia de

participar de um encontro da RCC foi decisivo para a sua escolha pelo engajamento eclesial:

Foi depois que eu voltei para a Igreja, depois de ter ido a um encontro da
Renovacdo, num dos eventos da Renovacdo Carismatica, sé para observar, como
jovem, s6 para fazer bagunca. Ai a gente foi pra ver, eu me senti, tive uma
experiéncia diferente nesse encontro que eu ndo esperava ter. (ri) E acabei tendo
uma experiéncia forte com o Espirito Santo e meu pai estava nesse encontro. E me
viu, ter essa experiéncia, a partir dai passei a sentir a ser chamado a fazer algo dentro
da Igreja. Nessa época, que tive essa experiéncia, foi ponto X da questdo, de eu ter
uma opcgao, pois era 0 momento, de eu verdadeiramente me engajar no Movimento
Estudantil, entrar mesmo, de cabeca mesmo, € iSso que eu quero, ndo quero seguir o
que meu pais seguiram, nao quero ir mais a Igreja, ndo quero aquela coisa mesmo.
Al que eu ia me engajar de cabeca mesmo no movimento. Eu ia no movimento mas
ainda participava com o0 meu pai, ia a missa. (Ir. Tiago, 27 anos)

Pelo depoimento abaixo do Ir. Paulo (26 anos), verificamos a penetracdo da RCC, néo
somente nas paroquias, mas também nas instituicdes catOlicas (colégios) através das

Comunidades de Vida e Alianga, provendo uma participacao ativa dos jovens envolvidos:

Entdo depois da minha crisma, que eu fiz minha 12 Comunh&o no Crato e, na minha
Crisma eu fiz no colégio, 14 em Fortaleza. Eu estudava em um colégio catolico 14, e
ai teve a crisma, foi em 2000 a minha crisma, aos 16 anos. (...) A, depois do crisma,
que eu passei a fazer parte desse grupo de oracdo, nessa comunidade (Obra Lumem
de Evangelizagdo), que era essa comunidade que dava apoio no crisma entendeu,
eles que animavam tudo, que ajudavam muito 14, o crisma no colégio, os cursos de
catequese para crisma. (Ir. Paulo, 26 anos)

O Ir. Paulo (26 anos) informou-nos que depois que comegou a participar da
Comunidade de Vida (Obra Lumem), teve um primeiro desejo de ser padre e logo, de tornar-

se um leigo consagrado a comunidade:

Deus Ihe chama, o primeiro pensamento que vocé tem é o sacerddcio, justamente o
que vocé tem é o sacerdécio porque quando vocé pensa em uma figura masculina
que tem uma vida entregue a Deus, é o0 padre; uma vida feminina entregue a Deus, é
a freira. Entdo, é, mais ou menos, esses dois pontos a gente pensou logo, no padre e
¢ 0 que vem primeiro, assim com todo aquele processo de experiéncia, de
discernimento vocacional, aquilo tudo assim foi nesse processo assim, até dentro da
comunidade mesmo que a gente ja sentiu o desejo de consagracdo, la dentro. O
primeiro desejo foi ter a vida consagrada dentro da comunidade, sé que 14 eles séo
leigos e ndo me atraia ao que Deus me chamava, era uma entrega muito profunda,
principalmente assim, ao que me encantava muito era a alianca pelos votos, 0s votos
evangélicos da pobreza, castidade e obediéncia. Entdo, quando vocé percebe assim
isso tudo, ai vocé comeca a analisar assim, € um processo realmente de
discernimento vocacional que Deus mesmo vai conduzindo assim, com auxilio de
algumas pessoas. (Ir. Paulo, 26 anos)

Ja o Ir. Pedro (32 anos) conta que teve o desejo de ser padre desde sua infancia, depois

que fez a catequese, periodo de preparacdo para a Primeira Eucaristia:

[...] Fiz a catequese, entre 10-12 anos fiz a catequese, entdo foi quando comecei a
estar mais perto da minha Igreja, estar mais junto com o pessoal da igreja, proximo
da minha catequista. Entéo, nos encontros, ajudava nas festas... participei do coral
infantil, da comunidade, participando dentro da Igreja. Ai, com meus 12 fiz minha
primeira Eucaristia, foi quando despertou, despertou assim, a minha vocacdo até
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entdo pelo sacerddcio. Pelo convivio que eu tinha com o paroco, com o pessoal, o
primeiro contato foi com o sacerddcio. Ndo tinhamos o conhecimento da vida
consagrada, do religioso, do irmédo, entdo, o padre, como eu conversava muito com o
padre, era para padre. (Ir. Pedro, 32 anos)

Os entrevistados Ir. Paulo (26 anos) e Ir. Pedro (32 anos) expressaram o desejo de ser
padre, 0 primeiro na juventude quando conheceu uma Comunidade de Vida, o segundo desde
sua infancia quando participava da paroquia no interior de Sdo Paulo. Nesses casos, a vocacao
foi compreendida como um chamado de Deus, para responder é preciso tornar-se disponivel
para que Deus ‘conduza o processo’, delegando a autonomia de escolha, ao transcendente.
Segundo dados de Costa (2002) no Brasil houve um aumento dos padres diocesanos entre 0s
anos de 1990 a 2000, o que podemos supor que a escolha de ser padre ainda é uma
perspectiva para alguns jovens. Acrescenta-se ainda a essa possibilidade, segundo Fernandes
(2010) e Carranza (2011) a imagem dos padres cantores, como o0s de Pe. Marcelo Rossi e de
Pe. Fabio de Melo, que, ao ganhar uma visibilidade na midia, pode ser considerada um
atrativo para as novas vocagdes, ainda que Fernandes (2010) observa que ndo é possivel, de

acordo com os dados de pesquisas, fazer essa relacdo direta.

4.1.2. Conhecimento e aproximacao dos jovens com Toca

Para a maioria, 0 conhecimento da Toca se deu através de sua participacdo na
Renovacdo Carismatica, ou seja, através de uma palestra de um membro da Toca ou do
préprio Pe. Roberto num encontro promovido pela RCC e/ou por uma Comunidade de Vida
renovada (Shalom, Obra Lumem, Cancdo Nova), seja, por uma relacdo estreita entre a
Comunidade Renovada e a Toca (ajuda, visitas, colaboracdo) ou, por indicacdo de algum
membro da RCC ou, ainda, por participar de uma missa celebrada pelo Pe. Roberto. Ainda
que a Toca de Assis ndo tenha nascido da RCC (MARIZ e LOPES, 2009; PORTELLA,
2009), possui com ela, uma estreita ligacdo, principalmente pela espiritualidade, o que atraiu

0s jovens de acordo com os depoimentos abaixo:

[...] A Shalom me ajudou a descobrir a minha vocacéo atual dai, no final do ano,
tinha um evento 14 em Fortaleza que o padre ia celebrar, que é o Padre Roberto, que
é o fundador da Toca, dai sempre que tinha eventos em Fortaleza, sempre que tinha
esses eventos, a gente fazia e a gente ia. (Ir. Jodo, 27 anos)

Como a comunidade que eu fazia parte da Renovacdo Carismatica, eles faziam
muita visita a Toca, 0s meninos faziam visita a Toca, juntavam doac¢des do grupo de
oracdo para levar para a Toca e, em uma dessas visitas, eu fui (...). (Ir. Paulo, 26
anos)
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E interessante observar trés aspectos ressaltados nos depoimentos dos entrevistados
abaixo: a estreita ligagdo da Toca com os grupos ligados a RCC - meio renovado -, a
visibilidade da Toca através da televisdo (redes catolicas: Cancdo Nova, Rede Vida, TV

Século XXI) e a espiritualidade franciscana tradicional.

No meio (renovado) eu ouvi falar da Toca. A Toca ja era muito falada na época. Era
um grupo que aparecia na televisdo, entdo, no meio renovado se falava muito da
Toca, do seu trabalho. E ela chegou na minha cidade, abriu uma casa, nos primeiros
quatro meses que abriu a casa, ja se divulgava, muito no meio jovem renovado a
Toca, o trabalho espiritual da Toca, o trabalho social da Toca, a espiritualidade da
Toca que era forte, 0 modo da Toca ser, a questdo franciscana, questdo tradicional
franciscana. O modo de vestir, 0 modo de vida, a vivéncia da pobreza, se falava
muito disso, tudo isso, mas ndo me tocava a questdo vocacional, de assumir o
carisma, apesar que eu buscava dentro do Fé e Politica, da Renovagdo, da
Conferéncia Vicente de Paulo, vérias coisas a0 mesmo tempo. Entdo tinha vérias
coisas (ri), porque gritava algo em mim, o que Deus quer de mim, qual o propésito
de Deus. (Ir. Tiago, 27 anos)

Eu conheci a Toca foi ... num retiro da Cancdo Nova. Na realidade o que aconteceu
nessa época tinha acampamentos de férias na Cancdo Nova entdo, eram
acampamentos prolongados, de seis a sete dias direto. Entdo, a gente se organizava
principalmente aqueles que eram coordenadores e mais algumas pessoas que
participavam do grupo, se organizavam e iam para esse acampamento que era
geralmente acampamento de musicos, a gente ia ficava. A experiéncia de oragdo do
musico, era voltado muito para essa realidade, e a gente ficava seis a sete dias 4 e
foi ai que eu conheci a Toca. Porque o Padre estava pregando, como eu comentei
com vocé, o Padre estava ali, coincidiu do Padre ir pregar nesse acampamento e ele
foi pregar. Eu lembro que ele levou a reliquia do Padre Pio ‘tava’ sendo pra ser
divulgada, ele trouxe da Italia que ninguém conhecia no Brasil, que era pouco
conhecida. Falou um pouco da histéria do Padre Pio, ai eu conheci a Toca foi ali,
meu primeiro contato com a Toca, foi na Cancdo Nova, mas, tranquilamente, nunca
passava, nunca passou pela minha cabega participar da Fraternidade, da Toca de
Assis. (Ir. Bartolomeu, 30 anos)

Na fala do Ir. Bartolomeu (30 anos) a figura do Padre Lettieri € muito destacada, sua
acdo resgata elementos da devocdo catdlica tradicional de valorizagdo da vida e do
testemunho dos santos. Somente um dos entrevistados, o Ir. Pedro (32 anos) ao ouvir falar da
Toca, foi procura-la, pois vinha de um processo de busca de uma congregacdo religiosa a fim
de se tornar padre. Por algum tempo, participou do acompanhamento vocacional na ordem
dos Capuchinhos (frades franciscanos), depois procurou uma outra congregacao que tivesse a
adoracdo como centro e 0 uso do habito. Ao ouvir sobre a Toca, entrou em contato telefénico
e foi visitar a Casa Mae. Ao contrario de alguns grupos proselitistas, que vao as casas das
pessoas para converté-las (por exemplo, Testemunhas de Jeova), ndo foi a Toca que procurou
o Ir. Pedro (32 anos), mas foi ele que a procurou a partir do conhecimento de sua existéncia,
por sua grande presenca no meio renovado, presenca traduzida como uma novidade por sua

configuracéo, segue o relato:

Isso, no meu grupo de jovens, que conheciam a Toca, ‘uns jovens que andam
descal¢os, que usam uma roupa marrom, cuidam dos pobres e adoram a Jesus, e a
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adoragdo ao Santissimo’: “  Como que ¢ esse pessoal, como que é?” Ai eu
perguntei: _ “Me passa o enderego”. Disseram que era em Campinas e eu nunca
tinha ido a Campinas até entdo. “_ Me passa.” Ai eu falava: “ Me dé o endereco, o
telefone para eu poder entrar em contato”. Até que um dia eles me deram o telefone
e falaram: “ No6s ndo temos o enderego, nos temos o telefone”. Isso foi no final de
2001 para 2002, que eles me deram o telefone. Ai chegou 2002, eu entrei em
contato, em fevereiro de 2002, entrei em contato, liguei para Casa Mae de Campinas
— Alianca S&o José, ai conversei com o guardido da época, expliquei que eu estava,
queria conhecer a casa, 0 que era a Toca de Assis. Ai, ele disse: “ Entdo, vem aqui
na casa, vem visitar, s6 assim vocé vai conhecer”. Isso em fevereiro de 2002, ai eu
fui na ‘cara e coragem’ pra Campinas, peguei o enderego, cheguei na Casa Mae 1a.
Cheguei na Casa Mée fui atendido, quando cheguei na casa. (Ir. Pedro, 32 anos)
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Podemos afirmar que a presencga da Renovacao Carismatica nas paroquias através dos
grupos de oracdo e/ou oferta de retiros para os jovens foram os caminhos para o conhecimento
da Toca para a maioria dos entrevistados. A visibilidade e a penetracdo da Renovacgdo
Carismética nas pardquias e nos meios de comunicacgdo social, tanto radio como televiséo,
alguns desses préprios como, por exemplos, as redes de televisdo Cangdo Nova (TV) e Rede
Vida, torna-se uma porta de entrada seja para o recém convertido como para 0S que se
afastaram da prética religiosa catolica (CARRANZA, 2000).

4.1.3. A entrada na Toca: hesitacao e risco

Entre nossos entrevistados, o tempo de conhecimento até a entrada na Toca foi
diverso, desde uma entrada considerada rapida, em trés meses de conhecimento como a do Ir.
Jo&o (27 anos), como a que levou mais de um ano como a do Ir. Pedro (32 anos), que adiou
sua entrada em funcdo de davidas quanto ao futuro profissional, a responsabilidade financeira
com a familia e o possivel distanciamento dela. O relato abaixo do Ir. Jodo (27 anos) sobre
sua entrada na Toca, expressa a auséncia de um processo burocratizado de entrada que
facilitava a entrada dos membros, processo marcado pela acolhida e espontaneidade. Num
trecho de sua entrevista abaixo, relata o tempo que levou entre seu primeiro contato com a
Toca e 0 seu ingresso, menos de trés meses, ou seja, conheceu em novembro e no inicio de
janeiro ja estava entrando para a casa que ficava na capital de seu estado, ha duas horas de sua

cidade:

As congregacdes se fazem ali, no minimo, um ano de acompanhamento (para entrar)
que nem na Shalom, era um ano. Sé que na Toca ela tinha oito anos por ai, a Toca
estava naquele tempo, assim que vocé batia na porta, a pessoa queria morar e
chegava com mochila e entrava, vocé ndo tinha esse negécio ndo, vocé entrava. E o
meu chamado foi assim, eu liguei e falei: _ “Vocé€ lembra de mim? Eu passei uns
dias ai, eu queria saber se eu posso ir para morar”. E ai ele falou (o guardido da casa)
: “Vocé pode vir.” Entdo, eu comecei, foi até engracado. “ O que eu levo?” Ai ele
falou: “Vem com a roupa do corpo, traz a Biblia e o ter¢co”. Ai na hora eu levei um
susto mas, assim, o desejo era tdo grande que eu fiz isso, eu peguei a mochila
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coloquei a Biblia e o terco e para sair de casa eu enchi a mochila de coisas para dar
um volume que era para ninguém saber que eu estava saindo com a roupa do corpo.
As roupas eu deixei tudo em casa, eu ndo levei nada, eu sai com a camisetinha da
Toca e uma calca, chinelo e fui embora com a Biblia dentro da mochila. Com o
dinheiro da passagem, sé isso, eu ndo levei mas nada. Eu lembro que cedinho, ela
me falou (a mae): “ la fazer outra calca para vocé levar.” Eu falei: _ “Eu ndo
quero, eu quero ir desse jeito, ele me mandou ir desse jeito e eu vou assim”. E até
motivado pelo livro, porque Sdo Francisco na vida dele ele nunca teve nada além do
que o habito, a calca e a cobra, ele sé tinha isso na vida dele, ndo tinha mas nada e,
ai o desejo de ser como ele era muito grande (grifo nosso). Na vida religiosa ela faz
parte também, coisa que a maioria ja comegou, até porque a Toca estava no inicio,
tem essa santa empolgacdo, essa emocdo. Entdo, eu sai desse jeito, sai pobre e
decidido a viver o hoje, quero viver o hoje, ndo quero me preocupar com o amanhd
e pronto (grifo nosso). (Ir. Jodo, 27 anos)

A entrada do Ir. Jodo é marcada pelo imediatismo, caracteristica considerada tipica da
juventude. O imediatismo também tem sido uma caracteristica da sociedade midiatica e
tecnoldgica, com a aceleracdo do uso do tempo e dos objetos. O relato do percurso do Ir. Jodo
(27 anos) para a Toca assemelha-se a de uma fuga, uma saida disfarcada, como se fosse um
comportamento transgressor da ordem estabelecida e, por outro lado, com um ar de aventura e
vivéncia do risco (sair somente com a roupa do corpo e com a biblia na mochila). Na
interpretacdo de Pais (2006, p.11s) a vivéncia do risco na juventude “pode ser um recurso
usado para transcender a natureza anodina do cotidiano”, além disso, “o risco parece
corresponder a uma forma de libertacdo mediante evasdo” e implica em um desafio, “uma
escolha ativa baseada no célculo ou na confianga”. Nesse sentido, enfrentar o risco significa
ser portador de um poder.

Mesmo com todo o encanto inicial, para alguns, os primeiros contatos com a Toca foi
de estranhamento e davida. O Ir. Pedro (32 anos) utilizou a expressdo do ‘choque’ para o
sentimento produzido pelos primeiros contatos com a realidade que encontrou na Casa Méae
(primeira casa da Toca em Campinas). Choque com a realidade da populacdo de rua, com

suas caracteristicas e peculiaridades, como podemos verificar nas falas abaixo:

Ai cheguei I4, conheci a casa, foi assim, cheguei na casa foi um choque pra mim,
porque assim a Casa Mé&e tinha muitos pobres e muita gente, muito baguncada,
irmdos bébados na rua em frente da casa, entdo foi um choque pra mim, ndo
conhecia, sabia desse trabalho, mas ndo conhecia. Achei, disse: _ “Meu Deus, o que
que ¢ isso!” (ri) Mas me encantava, porque todos 0s meninos estavam com as vestes
e no meio deles (os pobres), estavam assim, sentados no chéo, descalcos, naquela
maior alegria, cantando com os irméos, achei um choque, mas me encantou muito
ver os religiosos no chio. Ai eles me acolheram e disseram: _ “Vem aqui, conhece a
casa e tal”. Cheguei na hora do almogo ... me levaram no refeitdrio. Tinha muitos,
muitos, ndo me lembro quanto, e a casa era apertada, entdo, nossa (!), a casa era uma
bagunga. Falei assim: _ “Meu Deus, que € isso, onde eu estou?”’ (Ri) _ “Que lugar ¢
esse?” Me chamaram para almogar, eu fique com receio de almogar, pela realidade
da casa, muitos bébados, entdo isso, pensei: ndo vou conseguir comer aqui. Ai me
deram a comida 14, acabei almogando com eles. Ai eles foram me apresentar a casa,
fui conversar com os irmdos bébados Ia. (Ir. Pedro, 32 anos)
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Eu conheci tudo s6 quando chegou na enfermaria, eu ndo entrei, s6 0 cheiro do éter
ja bastou pra mim, eu ndo quis nem conhecer o resto. (Ir. Bartolomeu, 30 anos)

Trés toqueiros, Ir. Jodo (27 anos), Ir. Pedro (32 anos) e Ir. Bartolomeu (30 anos)
relataram sua indecisdo quanto a entrada para a Toca, ou seja, assumir um novo caminho
significava abrir mao de sua vida (trabalho, namoro, familia, liberdade), o que gerou uma
vivéncia de conflito interno expressos por sentimentos opostos de alegria e sofrimento,
certeza e davida, medo. O assumir um projeto individual implicava autonomia, rendncia e
rompimento com o projeto familiar, na maioria das vezes, significava a construgdo do seu
proprio ‘projeto individual’, como na expressdo de Velho (2006), tornar-se adulto diante dos

pais. Os jovens expressaram seus conflitos:

E dai, nesse tempo, eu tirei para me preparar, entdo eu sempre fazia vigilia 14 na
Renovacdo, sozinho eu ficava a madrugada toda com Jesus sempre perguntando para
Ele: _ “E, isso mesmo, que o Senhor quer para mim? E isso que o Senhor deseja
para a minha vida, ser todo do Senhor?” Entdo, eu sempre ficava em vigilia sozinho,
porque era uma decisdo muito séria. Eu queria no meu coragao, ter calar essa certeza
e ai foi assim quando foi dia cinco, na missa, era domingo na missa a noite até
lembro que nessa missa eu chorei bastante, porque eu sabia que no dia seguinte, eu
ia embora e era tdo dificil... Quanto mas ia aproximando o dia de deixar tudo e ir,
dava uma alegria mas uma alegria junto com o sofrimento de deixar tudo. (Ir. Jodo,

27 anos)

O Ir. Pedro (32 anos) relatou que, ainda que tenha tido a identificagdo com o projeto
da Toca, adiou sua entrada pela dificuldade em assumir sua decisdo, ou seja, de ‘largar tudo’ o

que foi vivido de forma conflitiva, tendo presente as rupturas que seriam necessarias fazer:

Entdo eu fiquei assim, e agora? Como eu vou dar essa noticia para 0os meus
familiares, pra meus pais? Sim, ajudava (0s pais), tinha 0s meus gastos, e sempre
mandava uma ajuda mensal pra eles também. Ai nossa, como vai ser agora, era
totalmente 0 novo, pra mim abandonar, por ndo conhecer tdo profundamente a vida
consagrada e saber que vai viver de Providéncia, de doagdo dos outros. Nossa agora,
eu tenho que decidir, € isso que eu quero, é isso que eu quero? N&o é€? Até que eu,
nisso 0 meu patrdo sabia que eu fazia um acompanhamento (vocacional), até
explicar que fucinho de porco ndo ¢ tomada, era pra padre. Ai eu falei: “Eu fui
acolhido, eu quero que me mande embora, entdo me da as contas”. Ai ele disse:
“Ndo, eu ndo vou te dar as contas”. _ “Me da as contas, meu patrdo”. Ele disse:
_”Nao”. _“Como nd@o?” “Se vocé quiser ir, vocé vai, mas vai chegar os quinze
dias e eu ndo vou te dar a papelada”. Eu fiquei com medo, se eu entrar vou precisar
sair da missdo que eu fui enviado para resolver a papelada, ndo sei se vou poder.
Fiquei vou, ndo vou, vou, ndo vou. Aif tanto pela pressao, pela indeciséo, eu acabei
ndo indo pra minha vida ... Af eu acabei desistindo, pois ndo sabia se ia poder sair da
missdo para poder resolver a papelada do servico. Ai entrei em contato e falei, ndo
vou para a missa de admissdo, ndo vou entrar. Foi a minha ..., ndo a pior deciséo,
ndo foi isso, mas uma decisdo precipitada que eu tomei. Ai ndo fui e tudo para a
missa de admissao. (Ir. Pedro, 32 anos)
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Permutacéo de suporte ou estratégia de transicao?

A Toca de Assis, como modelo religioso familiar, de vivéncia comunitaria, agora
ameaca a familia de sangue. Podemos fazer uso da analise e aplica-la no caso em questdo de
Pierucci (2006) que encontra uma chave de leitura para as religides de salvacdo individualista,
focando as de cunho protestante. Para o autor, a religido que se quer universal, funciona como
‘solvente’, ou seja, dissocia a pessoa de suas rotinas comunitarias, produzindo o individuo,
liberado seus lagos anteriores para encaixa-lo numa nova comunidade religiosa.

A nova comunidade desempenha para o individuo segundo Mariz e Mello (2007, p.
69) “o papel da familia ampliada”, pois diversas experiéncias vividas nas comunidades se
assemelham as vivéncias de ambito familiar, como a experiéncia de sentir-se seguro, de
possuir novas regras, novas responsabilidades, limites da liberdade e também encontraram

pontos de tensdo com a familia de origem (suspeita, distanciamento, entre outros).

4.1.4. Pér-se a prova: o impacto das primeiras vivéncias

Ainda que a “empolgacdo da primeira hora” na Toca para alguns membros tenha sido
intensa como fora relatada pelos entrevistados, as primeiras vivéncias os confrontaram com
uma realidade de estar longe da familia, dos amigos, de sua cidade e o de aprender a lidar com
a saudade e o distanciamento ocasionado pela nova vivéncia religiosa. De acordo com o relato
do Ir. Jodo (27 anos), mesmo depois da entrada, ainda havia ddvidas quanto a op¢do tomada e

0 seu significado em sua vida:

[...] Quando eu cheguei na casa, eu lembro que fui pra fungéo do banho, j& comecei
a dar banho nos irméos e aquela coisa meia assustada, que era 0 novo, sabendo que
eu deixei meus pais, meus irmaos, minha cidade, tudo para tras para viver algo novo.
Entdo, fui comegando, eu lembro, que a cada dia eu ia na capela, cedinho. Sempre a
gente tinha oracdo pela manhd, mas sempre eu ficava um pouquinho a mais porque
eu ficava meditando, pensando o porqué que eu vim para a vida religiosa, quem me
chamou, porgue que eu estou vivendo assim (grifo nosso), eu escolhi viver dessa
forma. Entdo, eu procurava muito essa certeza do chamado, acalmar meu coracéo e
me d4 a paz. Todo inicio é assim aquela luta de vocé deixar tudo, mesmo vocé tendo
deixado tudo, mas o coragdo ta tudo ainda, estd seu pai, esta sua méae. (Ir. Jodo, 27
anos)

Com tradicdo familiar de participacdo em CEB’s e de militancia politica, ainda que
tivesse participado de um grupo de oragao carismatica, a experiéncia de convivéncia na Toca,
com caracteristicas de espiritualidade e pratica pastoral afim a RCC, se traduziu para o Ir.
Tiago (27 anos) como “um choque”. Para ele o conservadorismo do grupo confrontava-lhe

com sua forma de conceber os pobres e sua compreenséo de mundo:
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Foi um choque, até o noviciado ainda havia muita coisa, porque eu falava o que
pensava. E claro que a questio é muito forte, questéio da Fé e Politica, a tradigio da
minha familia das CEB’s, para a Renovacdo, para as mentes mais fechadas que a
Renovacdo tem, sdo Teologia da Libertacdo, e eu conseguia ver de outra forma, que
minha familia é um meio termo, sdo, tem Teologia da Libertacdo e Carismatica, eu
sabia viver no meio disso e meu pai também sabia muito bem. (Ir. Tiago, 27 anos)

A dificil realidade de lidar com doencas graves dos moradores de rua confronta, por
um lado, com o despreparo dos jovens para lidar com essa situacdo assim, como 0S
confrontam com a limitag&o, com a fragilidade e a vulnerabilidade do ser humano. De acordo
com a fala de Ir. Bartolomeu (30 anos) abaixo, suas primeiras experiéncias na Toca, junto aos

assistidos, foram “impactantes”, provocando um desejo de superagdo de seus proprios limites:

Comecei a cuidar das feridas e me deparei com algumas realidades que eu nédo
consegui superar. Foi logo, logo quando eu entrei, foi na casa de Cruzeiro, tinha um
irmdo que na hora que ele ia defecar o reto saia pra fora, entdo o que tinha que fazer,
a gente tinha que colocar a luva e ajudar a recolocar o reto de novo. Entdo essa
realidade, as vezes eu via, mas eu ndo conseguia, entdo eu chamava o irmdo, dai eu
fui ver o meu limite, eu ndo estava preparado para aquela realidade. Mas diante
daquilo eu ndo podia parar, entendeu? Tinha necessidade de estar com pobres
mesmo sabendo da minha limitagdo, mas ndo parei nisso, ndo parei diante dessa
realidade e ali podia desistir, falar: _ “N&o eu ndo dou conta, isso ndo é pra mim”.
Eu falei: _ “No momento eu ndo consigo, mas acredito profundamente que eu vou
superar, assim como eu superei a questdo do sangue”. E foi ai que foi o primeiro
contato com essa realidade dos humanos, com esse sofrimento. Ai depois comecei,
demorei um ‘bocado’ para, tinha que fazer os curativos, ai eu fui aprendendo a fazer
0s curativos, 0s meninos foram me ensinando. Dai foi a primeira vez que eu tive
uma experiéncia com uns irmaos que tinham feridas que tinham ameninasse (?) que
sdo aqueles bichinhos, dai tirar aqueles bichinhos fazer todo aquele processo pra que
eles saiam, né, e foi ai que eu fui vendo que [...] (Ir. Bartolomeu, 30 anos)

Além da experiéncia de aprender “junto”, de aprender com 0s irmaos, a experiéncia de
cuidado com os assistidos provocaram no Ir. Bartolomeu (30 anos) uma reflexdo empatica
sobre o sofrimento de Cristo, possibilitando-lhne um sentimento de solidariedade, de

compaixao. Seguimos com seu relato:

Enfermeiro, sem formacdo académica, mas tinha o desejo profundo de poder ajudar
e ver diante daquela realidade, de ver que o ser humano ndo é nada, que o ser
humano ele é p6 mesmo, ele é fraco. De meditar sobre o sofrimento de Cristo na
cruz, também de entender que eu ndo sou melhor que aquele irmdo que esta naquela
situacdo. O que aconteceu com ele poderia acontecer comigo também, em outras
circunstancias, mas poderia estar naquela caridade também, de dependéncia de
depender do outro. Entdo, essa parte de humanidade, mexeu muito comigo. Também
de olhar e ndo procurar ter nojo sabe, mas compadecer que é diferente de ter dd, com
d6é vocé ndo ajuda, mas se vocé se compadece, vocé sente a dor do outro, quer
ajudar, é uma realidade totalmente diferente e foi a partir dai que veio a minha
experiéncia com o sofrimento dos irmdos. E ai fui superando alguns limites,
vencendo algumas barreiras, claro que essa experiéncia que eu tive com esse irméo,
ndo sei se vou ter outra experiéncia semelhante a essa entendeu, mas acredito que
hoje estou bem mais preparado diante dessa realidade. Foi impactante mesmo,
detalhe né, o irmao ele era mudo também, entdo ele falava muito com a expressdo
facial e foi esse primeiro contato. (Ir. Bartolomeu, 30 anos)
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A emocédo e alegria de entrada para a Toca, ndo suprimiram as dificuldades das
primeiras vivéncias — realidade de doencgas e despreparo para lidar com elas. Para os jovens
estar longe da familia e conviver com a distancia, a separagdo e o afastamento® foram
dificuldades apontadas, as quais foram sendo superadas, de acordo com os relatos, na

adoracdo, na acdo e na vida comunitaria.

4.1.5. Reacédo das familias a iniciativa dos filhos de adeséo a Fraternidade Toca
de Assis

Consideramos ser importante a visao e a avaliacdo da familia da opcao de entrada na
Fraternidade Toca Assis de um filho. Pensamos em desenvolver este tema no escopo desse
trabalho através de entrevistas com as mdes, mas por uma questdo de
tempo/cronograma/prazo da pesquisa tivemos que abandonar esse intento. Conseguimos
contato com uma mée que, por telefone, nos deu uma entrevista informal. Camurca (2006)
tem desenvolvido pesquisas sob a influencia familiar na escolha religiosa. Estaremos
apresentando as reacdes das familias a partir do relato dos proprios filhos que entraram para a
Toca.

Depois dos primeiros momentos iniciais de conhecimento da Toca e a deciséo de
entrar na comunidade, o segundo passo que 0s membros tiveram que dar foi o de fazer a
comunicacdo com a familia de sua escolha. Este momento se traduziu para a maioria como
um momento dificil, de passagem da condicdo de filho ainda vivendo sob o regime familiar
para assumir sua prépria vida adulta. Apenas um entrevistado, o Ir. Paulo (26 anos) relatou
que os pais aceitaram de pronto, pois segundo seu relato seus pais néo interferem na vida dos

filhos e veem como uma vocacao a entrada na Toca:

Meus pais, gragas a Deus, eles nunca intervieram muito assim, entendeu? Nunca
disseram: “_ Vocé vai ter que fazer isso, voc€ vai ter que fazer aquilo”. Meus pais
tanto comigo, quanto com a minha irmd, sempre eles nos deixaram muito livres
entendeu, para termos opgdes na nossa vida, para termos a nossa vida, 0 que me
deixava muito tranquilo era que, gragas a Deus, eles ndo viam esse optar para a vida
consagrada a Deus como uma opgéo de vida. Eles reconheciam como uma vocagéo,
como um chamado de Deus. Isso que 0s meus pais falavam que reconheciam como
vocagdo, como o chamado de Deus e ndo como uma op¢do de vida como a
Medicina, Direito, a Psicologia entendeu? (A méae) Logo sim, até quando eu falei,
quando eu contei para ela, ela falou assim, eu estava s6 esperando vocé falar,
querendo ou ndo, mae é mée. (Ir. Paulo, 26 anos)

% Presenciamos, em nossas idas, a ida de um religioso para a cidade onde vive a familia, acompanhando pelo
guardido, para participar do sepultamento de um parente proximo, num gesto de solidariedade que se estendia a
toda a familia. Também presenciamos a saida de férias de um outro membro.
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Os outros quatro entrevistados relataram que a reacéo foi de néo aceitacao, seja do pai

ou da mae. No relato abaixo o pai aceita a decisdo do filho, mas a mée reage contra, no

entanto, dentro de uma tradi¢ao familiar nordestina marcada pela hierarquia masculina, a mae

se submete ao posicionamento do pai. Segue a fala do Ir. Jodo (27 anos):

Entdo, meu pai, pelo um lado ele ficou feliz, porque aquela vida errada (‘namoro
avancado’) que eu tinha antes, assim para ele foi bom ver um filho procurar uma
vocacdo, tentando ir mais a fundo naquilo que é a igreja. Mas meu pai, ele sempre
falou, ele ndo acreditava que eu ia tomar uma decisdo, assim séria de deixar tudo e ir
embora. Meu pai ndo acreditava mas, por outro lado, ele ficava feliz pela vida que
eu estava levando, uma vida boa, um final de semana na igreja, na semana, na
Renovacdo Carismatica. Eu nunca fui uma pessoa de ter vicios, de beber, drogas,
nunca me interessei por isso. Mas ai ele ficava feliz mas, ao mesmo tempo, ele ndo
acreditava. E ai, quando eu juntei o pai e a mde pra contar isso: _ “Em janeiro, eu
estou indo embora, eu vou entrar em uma vocagdo.” Ai meu pai ele falou assim para
mim: _ “Vocé tem dezoito anos, vocé ja é maior de idade. Vocé vai e vé, se ndo for,
vocé volta para casa.” A minha mée ndo, ela ja deu uns berros, ela comegou a chorar
e tudo, ndo queria que eu fosse, mas minha mae quando meu pai fala sim, ela abaixa
a cabega e ¢ sim, se fala que ¢ ndo, a minha mae tem que ‘estd’ junto com o meu pai,
a minha mae ¢ assim. Entdo, minha mae, mesmo em choro ela falou: _ “Ja que seu
pai falou que vocé pode ir, entdo vocé vai”. (Ir. Jodo, 27 anos)

O Ir. Bartolomeu (30 anos), que teve sua conversao tardia, na juventude, expressa, que

a sua participacdo na Igreja foi bem aceita pela mée que via uma mudanga no comportamento

do filho como algo de positivo, no entanto, diante da deciséo de ser religioso, sua reacdo foi

de rejeicdo e negativa, superada depois por uma experiéncia mistica através de um sonho:

Depois desse retiro, eu voltei pra casa também, foi ai que eu tive a primeira
experiéncia com Jesus, porque embora eu tinha feito um retiro, primeiro retiro de
conversdo pra ela (mae) foi muito bom, a minha atitude dentro de casa mudou
muito, em todos os sentidos. S6 quando eu fiz esse retiro e falei que ia entrar pra
Fraternidade ai ela ndo aceitou. Ela ja bateu o pé, ser o filho mais velho e ela é mae
solteira, eu, automaticamente, eu era o responsavel pela casa. Eu trabalhava e
estudava e ajudava ela também, ai pra ela, quando eu falei que ia abandonar tudo,
que ia deixar a faculdade, que ia morar numa comunidade, deixar de ser advogado
para cuidar dos pobres... Ela ndo entendeu nada, s6 que eu falei com ela, foi numa
quinta feira, eu partilhei com ela falei a situa¢do e a principio ela ndo aceitou, s6 que
eu fui muito firme com ela: _ “Independente do que a senhora acha, vou porque eu
j sou maior de idade”. Naquela época eu ja tinha vinte um ano. Entdo eu falei: _
“Eu sou maior de idade, eu vou”. S6 que tivemos uma pequena discussdozinha.
Chorou muito, dai antes de dormir eu tinha voltado de um grupo de oracéo, ja era
umas dez e meia, onze horas ai eu fui e rezei, eu falei pra Jesus, ele estava chamando
para uma vida religiosa entdo: _ “D4 um jeito de convencer a minha mae, de cuidar
da situag@o ai, porque desse jeito ndo tem como ir”. (Ir. Bartolomeu, 30 anos)

No relato acima a aceitacdo se deu por uma experiéncia considerada de ‘revelagdo’

para que pudesse aceitar a escolha do filho, como podemos ver na sequéncia do dialogo com a

pesquisadora:

Foi quando ela teve uma experiéncia com Jesus na madrugada. Jesus falou pra ela
que quem era, se ele tinha dado pra ela cuidar de mim agora ele estava chamando de
volta, o que ela poderia fazer se ele queria que eu voltasse. Ela que me contou essa
realidade. Foi um sonho porque, ela passou a noite toda em claro. Ela passou a noite
toda chorando porque eu nunca tinha dado uma resposta tdo direta pra ela em
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relagdo a isso. Entdo, ela falou que foi praticamente um sonho, mas ela foi como se
ela estivesse escutado, essa é a realidade e foi engragcado por que eu cheguei do
servico e minha mée ja tinha ligado umas trés vezes. Quando eu atendi ja estava
todo armado, pensando que ela ia falar alguma coisa, s6 sabia me pedir perdado foi
quando ela me contou essa situacdo, ela me abencoou e pediu que eu fosse em paz.
(Ir. Bartolomeu, 30 anos)

O Ir. Tiago (27 anos), com a experiéncia de participacdo politica e de oracdo na RCC,

contou que o pai ficou “escandalizado” quando contou-lhe que queria entrar para a Toca, que

sentia que ‘eles’ tinham hipnotizado o filho. O desejo do pai era do sacerdocio, que para

algumas familias se reveste de um reconhecimento social e béncao de Deus, como descrito na

fala do Ir. Tiago (27 anos):

Ai eu cheguei em casa, cheguei em casa e falei com meu pai que eu queria fazer
uma experiéncia de pertencer a Toca, meu pai conhecia a Toca. Meu pai se
escandalizou. (ri) Ele achava que eles eram muito radicais, ele ndo gostava do Padre,
achava muito radical. O Padre tinha um programa na Cancdo Nova, que ele fazia os
trabalhos de rua, até na prépria casa. Ai meu pai via, via que com a mesma colher
que o pobre comia, pega a comida e comia ho mesmo prato, e meu pai ndo, achava
aquilo horroroso, estava comendo com o pobre de rua, no mesmo prato, com a
mesma colher, aquilo era asqueroso pro meu pai, (...). O habito, o andar descalgo,
pobre, pobre mesmo, ndo ter cama, ndo ter as coisas normais que o jovem ... Meu
pai sonhava com o sacerddcio pra mim, sonhava com a vida religiosa pra mim, ndo
com a Toca de Assis. Ele sempre sonhou com ser padre, com o sacerddcio. Desde
quando eu comecei a caminhar na Renovagdo, eu ia com ele na Igreja, na missa, eu
consultava ele sobre vocacdo, como € que se d&, qual o processo, e ele falava que
percebia que seria o sacerddcio, mas quando ele viu que era Toca de Assis, ah, ele
ficou muito decepcionado, e ficou mais até, horrorizado. (Ir. Tiago, 27 anos)

O Ir. Pedro (32 anos), que desde crianca ja tinha a vontade de ser padre, quando

contou ao pai que ia entrar na Toca, ele reagiu muito mal a decisdo do filho, ainda que o filho

ja morasse em outra cidade, sozinho e tinha autonomia financeira. Ser padre para algumas

familias ndo é um projeto sonhado e desejado, como na familia, por exemplo, do Ir. Pedro (32

anos):

Al eu cheguei pra minha mée, pro meu pai, reuni eles que eu tinha largado o servico.
Meu pai disse: _ “Nao, eu ndo aceito, eu ndo concordo!” Isso o que acontece em
muitas familias, muitos irmdos meus que tiveram a mesma experiéncia. _ “Eu ndo
pus filho no mundo pra ser padre, ndo aceito”. Ele queria que eu casasse, que tivesse
filhos. Sou o tinico homem, o cagula também da casa. _ “Depois vocé ndo vai
conseguir servigo, vai ficar velho dependendo dos outros, passar fome”. Hoje eu
entendo como uma preocupacdo de pai. Para viver de Providéncia, entdo é uma
realidade que encontramos muito, é uma experiéncia que nds temos, é como se fala,
um padre, uma freira na familia dos outros eu aceito, na minha, ndo. Muitas familias
tem essa visdo, que ndo tem uma experiéncia profunda: _ “padre e freira € bonito na
familia dos outros, na minha ndo!” Entdo foi na casa dos meus pais, meu pai ndo
aceitou mesmo, que ndo ia aceitar. Entdo eu falei assim: _ “O que eu posso fazer?
Eu ndo estou mais na casa do senhor, eu vou entrar, pronto, acabou. Por mais que 0
senhor goste ou ndo goste, eu vou fazer o que 0 meu coracdo me pede, até entdo,
sempre respeitei 0 senhor, fiz todas as vontades, mas agora é a minha vida, eu tenho
que decidir pela minha vida. Eu vou entrar!” Ai teve umas palavras duras: _ “Vocé
ndo ¢ mais meu filho!” “Nao sou mais o seu filho, mas que eu vou eu vou”. Isso
assim, foi muito duro no inicio ter essa briga que eu ndo esperava, né, isso do meu
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pai. Mas eu ndo vou parar minha vocacao, deixar de ser feliz por meu pai. Nao que
ele estava me atrapalhando, mas por causa dele ndo vou deixar de ser feliz. VVou
viver a minha vida, como ele ja vivia a vida dele, eu vou, pronto e acabou. (Ir.
Pedro, 32 anos)

De acordo com o relato acima, verificamos os conflitos gerados pelos projetos
antagonicos do jovem e da familia: a disputa entre os valores individualistas moderno, onde
cada um pode escolher o seu “caminho”, pela autonomia que lhe ¢é afiangada — como na fala
do Ir. Pedro — “eu ndo vou parar minha vocag¢ao, deixar de ser feliz por meu pai” — com 0S
valores hierarquicos familiares baseados na tradicéo.

E ainda, a intensidade da experiéncia na Toca de Assis — a vivéncia de ser pobre entre
0S pobres, ou seja, uma vida de contorno renunciante — gerou, para a maioria dos familiares,
uma ruptura com o projeto inicial sonhado para seus filhos que desejavam o sacerddcio, uma
carreira profissional e/ou a formacdo de uma familia. Nesse momento, verificou-se um
conflito entre a decisdo de viver um projeto individual baseado na autonomia de escolha em
contraposi¢do ao projeto familiar de base hierarquica tradicional (VELHO, 2003, 2006, 2009).
Apenas uma familia, a do Ir. Paulo (26 anos), com caracteristicas de familia nuclear (pai, mée,
e um casal de filhos) e que, pressupomos ser de camada média®, logo expressou a aceitacdo
demonstrando a ades&o aos valores modernos em determinados segmentos familiares. De
acordo com os estudos de Figueira (1988) os valores modernos como o individualismo e a

autonomia foram, mais nitidamente, incorporados pelas camadas médias urbanas.

4.1.6. O religioso que dé& sentido: motivos de adesao

Nossos entrevistados participam da Toca ha pelo menos 6 anos (um participa ha 10),
Ou seja, possuem uma vivéncia, uma historia na Toca e, ainda que a maioria se veja como
jovem, sdo ‘um pouco menos jovens’ do que quando entraram para a Fraternidade. Nesse
sentido, ao revisitarem sua propria historia e opcdo, este distanciamento de tempo possibilita
uma construcdo narrativa que da sentido a sua propria escolha e confirma sua atual condicao.
De acordo com Berger (1985, p. 65) “a propria memoria ¢ um ato reintegrado de
interpretagao”.

Varios sdo 0s motivos apresentados pelos membros que os atrairam para a Toca. Um
dos motivos esta o desejo de assumir uma vocacao para dedicar a vida, ou seja, assumir um

projeto que engloba toda a vida, que lhe dé sentido e finalidade. O Ir. Paulo (26 anos)

% Inferimos a camada social pelos indicadores de ocupacdo do pai, a presenca de empregada doméstica na
dinamica familiar e a escolaridade em colégio catolico particular da capital de seu estado natal.
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expressou esse desejo de ter encontrado uma vocacgao, na expressao ter uma vocagao para
“desgastar a vida”. Assumir uma vocagao traduz o desejo de uma “entrega profunda” como na
expressao de alguns entrevistados, na qual quem fornece é Deus. De acordo com Mariz e
Aguilar (2009, p.254) a “vocagdo ndo ¢ um projeto do individuo, mas de Deus, Deus é quem
decide o melhor estado de vida para o individuo. Portanto, este podera conhecer sua vocagao
somente quando se livrar de suas proprias ambigdes e escutar o plano de Deus”.

As entrevistas apontam que sdo varias as razdes que levaram os jovens a aderir a Toca
de Assis. A maioria indica que essa busca ¢ uma busca propria do ‘ser jovem’, definido por

sua inquietagdo, como sugere o Ir. Tiago (27 anos):

Entdo tinha varias coisas (ri), porque gritava algo em mim, o que Deus quer de mim,
qual o propo6sito de Deus. Na escola mudou radicalmente, eu era de uma forma,
pensava de uma forma, na escola tinha um grupo que se espelhava muito em mim,
como lideranga, nas conversas, nas discussdes politicas, conversas politicas, nas
questbes sociais, eu era muito presente nisso € no meio escolar também. E mudou
muita coisa depois que eu voltei pra Igreja, né, comecei a ter outro discurso. Pensava
que algo novo surgiria no meio estudantil, que algo novo surgiria, ndo com o grupo
radical, ndo no meio radical, mas no meio estudantil, algo novo surgiria, politica
social, no meio jovem, na politica estudantil. Mas ficava nessa questdo ai, nessa
busca no que Deus me trouxe, mas o que Ele quer de mim? O que Ele quer de mim,
eu preciso saber, eu preciso saber qual o lugar, como, de que forma? E 14, é aqui? O
que Deus quer? E eu ficava nessa busca, nessa participacdo de vérias situacdes,
movimentos, eu buscava ver, ouvir em algumas dessas situagdes, confirmar, mas ...
foi ... eu via as pessoas falando muito da Toca, e passei a admirar a Toca, mas ndo
freqlentava. N&o procurava saber quem era a Toca, quem era o Pe. Roberto. (Ir.
Tiago, 27 anos)

E interessante observar que ser como S&o Francisco, ou seja, viver a simplicidade e o
despojamento considerado como radical, por ter renunciado a riqueza familiar, é algo que
atraiu a maioria, que o vé como um modelo de vida, principalmente para os dias atuais. As
caracteristicas de simplicidade e pobreza da Toca sdo destacadas na fala de Ir. Paulo (26

anos):

[...] E algo que me encantou, primordialmente assim, na Toca, é a simplicidade, a
pobreza, o préprio conviver com os irmdos acolhidos foi algo que me encantou
muito, o poder de desgastar sua vida por Jesus, porque queira ou ndo, é um servigo
que lhe desgasta, cuidar dos pobres, cuidar da casa, a vida de adoragdo é um servico,
queira ou ndo, lhe desgasta, e, assim foi muito forte quando eu olhei, quando eu
percebi isso, quando eu notei isso. (Ir. Paulo, 26 anos)

O uso do habito € um dos elementos que atraiu os jovens a Toca, compreendido como
elemento de identificacdo da eleicdo de Deus/sujeito, tornando assim o religioso visivel em

meio a sociedade. A fala do Ir. Paulo (32 anos) manifesta este fascinio:

Al entdo, eles andam com os pobres, usam habito, assim, outro detalhe, quando eu
buscava essas ordens sempre me chamou atencdo também foi o do externo, do
habito, a questdo do habito. Como Sao Paulo, uma das Cartas de Sao Paulo diz, ndo
sei recordar agora, quando o sacerdote, ou um eleito, ele é tirado do meio do povo,
ele é escolhido, tirado do meio do povo, para ser diferente. Entdo, a questdo do
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habito sempre me chamou a atencéo, se eu tinha esse chamado, buscava uma coisa
que ia me diferenciar (grifo nosso), e o habito dos franciscanos sempre me chamou
atencdo e os irmaos ‘Premostatenses’ também usavam habito. Entdo, nossa, eu quero
um lugar que realmente use, pois os diocesanos ndo usam é o carisma da diocese
mesmo, entdo quero achar um lugar para usar o habito, sou diferente, fui retirado do
meio, do mundo para ser diferente. Ai buscava, tinha a Toca de Assis, eles sdo uns
pessoal que andam descalgos. (Ir. Pedro, 32 anos)

O uso do habito como elemento diferenciador de identidade e de sinalizagdo de uma
eleicdo divina é um dos motivos que atraiu, por exemplo, o Ir. Pedro (32 anos). De acordo
com Pais (2006, p.19) “investimentos na imagem corporal contribuem na construcao da
identidade dos jovens, conferem-lhe uma expressdo simbdlica de poder, uma vez que se
diferenciam entre si através de atributos simbolicos”. Nesse sentido, o uso do habito torna o
“religioso visivel” além de identifica-lo como membro de um grupo com caracteristicas
definidas.

Um dos elementos fortes de atracdo é a experiéncia mistica através da adoracdo ao
Santissimo Sacramento. Ainda que a maioria tenha tido a experiéncia de oragdo carismatica
onde estdo presentes expressdes de louvores e profecias, a experiéncia de adoracdo ofertada
pela Toca, carregada de simbolos: presenca de incenso, altar com certa suntuosidade, enfim,
“o sagrado colocado no lugar sagrado”, se reveste de um ima que propicia uma experiéncia

emocional, intima com o transcendente, o que podemaos verificar a seguir:

A, no outro dia, eu acordei (na Toca) com o som do sino, umas seis horas da manha,
com o som do sino tocando. Ai eu levantei dobrei ali a coberta, ai eu percebi,
daquele som. A casa tinha dois andares, quando eu subi, todos estavam na capela
adorando Jesus e tocando, cantando mdsica e aquele incenso saindo pela janela, foi
uma cena que eu nunca vou esquecer e eles todos cantando parecia um coro de anjos
cantando, cedinho da manhd. Entdo, aquela musica, aquele sino, aquele incenso,
jovens ali doando a vida por Jesus, tdo radical em uma pobreza, simplicidade, huma
rendincia tdo grande aquilo foi uma bomba em mim e ai no meu coragdo veio aquela
certeza que o meu lugar era ali. (Ir. Jodo, 27 anos)

Esse dia nunca mais esqueco, ndo da pra esquecer (ri). Fiquei muito impressionado
com o modo dele falar (um membro), com as vestimentas, a Toca, ele era postulante,
falou da Toca, do trabalho dele na Toca, da experiéncia dele na Toca. E ele conduziu
um momento de adoracdo ao Santissimo Sacramento (SS), foi o0 momento mais
forte, foi a experiéncia com o Santissimo Sacramento. A forma de ele me levar ao
SS, de levar os jovens ao SS, ver 0 SS algo que eu ndo via até, uma experiéncia
mesmo que tocava, e foi ali que verdadeiramente eu ouvi, como se Deus falasse: «
E aqui, vive pra mim, viva por mim”. (Ir. Tiago, 27 anos)

Podemos observar nos relatos abaixo a forca da experiéncia mistica do momento de
adoracdo e o fascinio exercido pelos objetos litdrgicos, capazes de provocar uma

transformacéo na percepcéo e fornecer sentidos:

Ai o irmédo postulante disse: “Vamos 14 pra capela, vamos 14 pra capela”. Ai ele
explicou: “ Vocé vai entrar na capela, tira a sandéalia”. Me explicou o sentido da
passagem de Moisés, da sarca ardente. Quando ele abre a capela, nossa (!), foi 0 meu
maior choque (ri). Nossa, 0 meu maior choque! Acabou comigo assim. Porque o que
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ele me abre a capela, vejo Jesus exposto e 0 ostensdrio da Casa Mae é lindo, nossa,
fabuloso (!), de madeira, de madeira com a luneta dourada, digna para o Nosso
Senhor, muito lindo. Quem conheceu esse ostensério, comenta sempre dele, é
encantador, muito encantador o ostensério. Ai eu ja cai ... Tinha um menino
adorando e tinha incenso na capela. Entdo assim, foi o céu pra mim. Entdo quando
entrei, cai de joelho, disse: “ Gente, ndo acredito, Jesus exposto!” Cai de joelho e
comecei a chorar, chorava, chorava. O pessoal ndo entendia, e chorava daqui e
debrucei no chéo e chorei, chorei, chorei. Ai olhava pra Jesus, ai ja vinha aquela voz
no coragdo: “_ Nao saciava, porque ndo era o lugar, aqui ¢ o seu lugar. Aqui é o teu
lugar. Aqui estou exposto pra adorar.” Entdo, nossa (!), foi a confirmagao, assim,
aquela voz bem nitida de Jesus: “ Aqui € o teu lugar. Aqui vocé vai adorar. Aqui
tem adoragdo, pra aquilo que Eu sempre te chamei, pra aquilo que vocé buscava —
adoragdo” (fala pausadamente). E eu tive a oportunidade de adorar Jesus sozinho,
entdo foi 0 méaximo pra mim assim. Ai eu fiquei um bom tempo na capela, chorando,
chorando muito, chorando, chorando, chorando. Ai sai da capela, sai outra pessoa,
totalmente abobada com a casa, ‘tava’ amando a casa, sem aquela sensacdo que
tinha entrado, nossa (!), tinha me transformado totalmente. (Ir. Pedro, 32 anos)

Entdo eu passei a ir para adorar, porque ao meu ver, todas as vezes que eu entrava na
capela da Toca entendeu, era diferente aquele ar I4 dentro, entendeu, era diferente de
qualquer outra capela, mas assim, sdo sinais que Deus se utiliza, sdo sinais que eu
creio que ndo diferenciando que uma é melhor que a outra, mas Deus se utiliza dessa
sensibilidade para me chamar para a Toca. Eu percebo isso assim, que eu me sentir
bem numa capela da Toca é um sinal de Deus, é que Deus estava me chamando para
a vida consagrada dentro do Instituto. Passei a ir também para ajudar, passava a ir
todos os sabados pela manha para ajudar tudo, para estar com o pessoal la. (Ir.
Paulo, 26 anos)

Verificamos pelos depoimentos dos entrevistados que a experiéncia do encontro
mistico com o Santissimo Sacramento através da pratica da adoragdo € um dos motivos
centrais de atracdo dos entrevistados a Toca. A experiéncia de vivéncia e de proximidade com
o0 sagrado, cercado de objetos litdrgicos, possibilita uma experiéncia de transcendéncia, que
transforma a percepcdo dos entrevistados e lhes fornece sentido e repostas para as suas
interrogacbes. Numa sociedade em que objetos sagrados s@o encontrados e consumidos
(BERGER, 1985) em toda parte, o sagrado ritualizado, colocado em lugar “sagrado” (altar
cercado de objetos litdrgicos, incenso, etc.) exerce um poder de atracdo e fascinio.

Mariz (2005) nos recorda, baseada em Weber, que as artes, o erotismo e a religido
desempenham papéis similares gerando estados modificados de consciéncia, sentimento de
solidariedade e fusdo, produzindo sentido para a vida e sentimentos de transcendéncia. A
centralidade da adoracdo e da relacdo do sagrado foram interpretados por alguns autores
(PORTELLA, 2007, 2009; OLIVEIRA, 2003) como uma ruptura com a racionalidade
imposta pela modernidade, através da revalorizacdo do mistico, como via de significagdo da

vida.
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4.2. No caminho da Toca: a entrada do jovem na comunidade religiosa — sentidos que se

cruzam

Trilhar o caminho da Toca é viver uma experiéncia onde se cruzam sentidos e acoes.
Seguindo uma perspectiva weberiana, procuramos ‘compreender o sentido que cada pessoa —
religioso da Toca — da a sua conduta e perceber, assim a sua estrutura inteligivel’ a partir de
uma experiéncia religiosa vivida em comunidade (HERCULANO, 2006).

Depois do primeiro momento de contato com a Toca, atraves de um retiro, palestra, visita
a casa, a manifestacdo do desejo de entrar foi quase que imediata: a descoberta do caminho
encontrado. Seguir o caminho da Toca é seguir alguns referenciais: 0 compromisso com 0
cuidado com os pobres de rua, a adoragdo ao Santissimo Sacramento como via principal de
relagdo com o sagrado e a vivéncia religiosa em comunidade. Esses trés eixos que norteiam a
vida dos membros da Toca sustentam e fornecem sentido a opc¢do religiosa dos jovens

entrevistados, como vimos anteriormente.

4.2.1. Vivéncia do cotidiano da Toca: entre responsabilidades e desafios

O cotidiano da Toca, a primeira vista, é constituido de um trabalho constante junto aos
assistidos _ alimentacdo, banho, medicamentos e curativos — uma convivéncia cotidiana
cercada de pessoas com problemas psiquiatricos graves, com doencas limitantes, amputacdes
e feridas. Entre as tarefas diarias — cuidado com os assistidos, limpeza da casa e servico com a
alimentacdo (auxilio na preparacdo das refeices e lavagem dos utensilios), os religiosos tem
uma disciplina religiosa onde constam momentos de oracao/adoracdo individual e comunitaria
e missa diaria em uma das duas igrejas proximas a casa. A noite, depois do jantar e de colocar
os assistidos em seus dormitdrios, os toqueiros estdo “livres” para ler ou descansar.
Atualmente é permitido ao religioso descansar um pouco depois do almogo, aos que ja
realizaram suas atividades/tarefas e a noite.

Ha bem pouco tempo, ndo havia uma compreensao de que era necessario o descanso.
O que prevalecia era um ativismo “sem medidas”. Para ilustrar, em uma das nossas visitas a
casa, conversavamos com um grupo de toqueiros no refeitdrio sobre os “primeiros tempos da
Toca”. Contavam-me que trabalhavam o “tempo todo” e sentiam-Se esgotados, mas, no
entanto, havia um clima de competicdo de quem iria fazer mais, como por exemplo, um
adorava 3 horas consecutivas na capela, o outro, entdo, queria adorar 4 horas; retornavam da

missao de rua e logo saiam. Enquanto contavam essas experiéncias, riam ao lembrar da idéia
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de disputa e de quem era mais capaz de fazer mais sacrificios, inclusive imitando santos,
como por exemplo, dormir sem travesseiro sob uma pedra e acordar no outro dia, todo
“quebrado”, por nao ter conseguido dormir “direito™®’.

Os passeios ndo sao frequentes, mas observamos uma ida dos toqueiros a uma casa de
veraneio cedida por um dos amigos colaboradores da Toca. Nesse dia, todos comegaram 0s
trabalhos mais cedo para poder sair (com o furgdo da propria Toca) e estavam muito
entusiasmados com a experiéncia de passeio que iriam realizar. Observamos que um irmao de
uma outra casa da cidade veio para assumir a casa durante a auséncia da comunidade e do
guardido. Nesse dia, o guardido orientava alguns colaboradores, que se encontravam
presentes, sobre as tarefas que seriam realizadas. E comum a presenca de colaboradores, ainda
gue nao sejam muitos. Ressalta-se que Portella (2009) também menciona apenas um passeio
mensal como rotina das casas da Toca. Na casa que pesquisamos, 0 grupo tinha chegado em
outubro e até entdo ndo havia saido para passear. Alguns mal conheciam a cidade do RJ.

A necessidade de lazer para os toqueiros foi explicitada a “comunidade ampliada”
(amigos e colaboradores) em reunido, em que participamos em janeiro®, na qual o guardi&o
falava da importancia da presenca dos amigos e colaboradores da Toca para que 0s toqueiros
pudessem ter espaco para lazer e descanso que necessitam. Justificava sua solicitagéo e
afirmacgao expressando como ¢ “extenuante” o cuidado com doentes, nessa direcao, lembrava
aos presentes como, muitas vezes, é desgastante cuidar de um doente em casa, que eles entdo,
podiam imaginar como que seria essa experiéncia, quando se estende essa tarefa a um grupo
de quase 40 pessoas. Dessa forma, sensibilizava o grupo a sua reivindicacdo. Ainda
acrescentou que muitos toqueiros ficam “estafados”, situacdo que ele mesmo experimentou.

H& um rodizio quanto as tarefas praticas da casa (limpeza dos dormitérios e banheiros,
enfermaria, liturgia, cozinha) possibilitando que todos passem por todas elas. Observamos que
para algumas tarefas especificas hd uma escolha de acordo com a competéncia de cada um.
Por exemplo, para as financas, para ser o0 motorista a noite e nos fins de semana, para se 0
custddio (aquele que substitui o guardido na sua auséncia).

Nas entrevistas os toqueiros falam das fungdes e tarefas realizadas:

Na casa, hoje sou responsavel pela funcéo do banho, motorista; temos um motorista
contratado, mas eu assumo a noite e fim de semana, quando ele ndo estd. E eu sou o
custddio da casa. Como vou falar o que é o custodio (pausa). Responde quando o
guardido ndo estd, como um vice coordenador, digamos assim, é o custddio,
responde quando o guardido da casa ndo esta. (Ir. Pedro, 32 anos)

®” Diério de campo
% Diario de campo, 15/01/2011.
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Hoje, eu sou o ecobnomo da casa, eu que sou responsavel pela parte financeira da
casa. (Ir. Paulo, 26 anos)

O papel do guardido (responsavel pela casa), segundo o seu préprio relato,® é de
coordenar “para que tudo funcione”. Em conversa informal com a pesquisadora, ressaltou que
“agora” a comunidade tem mais autonomia do que antes para resolver o que for necessario,
“onde tudo passava pelo guardido”, ainda que precise passar por sua “aprovacgiao”. No entanto,
observamos, que ndo ha tomada de decisdo sem que o responsavel da casa autorize, seja a do
guardido ou, na sua auséncia, a do custodio.

Em nossas idas a casa, percebemos um clima de muita descontracdo: presenciamos
conversas entre 0s toqueiros e 0s assistidos, entre 0s toqueiros e 0s visitantes e a realizacao
das tarefas com alegria. Por exemplo, observamos o Ir. Jodo (27 anos), um dos mais alegres
do grupo, que enquanto lavava a enfermaria, ouvia um CD de musicas religiosas e cantava
alto e sorrindo™.

Defrontar-se com um cotidiano de doencas, feridas e sujeiras, sem o preparo para lidar
com elas, apresentou-se como desafio a ser vencido, como uma experiéncia de superacdo dos
préprios limites, como num esporte radical (PAIS, 2005). Fato este que possibilitou aos
jovens o confronto com suas proprias fragilidades e uma aprendizagem, que foi sendo
realizada no cotidiano e na convivéncia com os pobres. Vivéncia interpretada como uma
aproximacao com o sofrimento de Jesus, uma entrega a Deus a fim de que a “forga mistica”
processe a “transformacdo” necessaria para dar conta do tamanho desafio, numa expressdo de
heroismo (PORTELLA, 2009) e virtuose (MARIZ, 2005), caracteristicas consideradas bem

tipicas da juventude.
4.2.2. Relagdo com o sagrado
“Quanto mais insegurang¢a, mais abandonado em Deus”. (Ir. Jodo, 27 anos)

Os sentidos da vivéncia religiosa para cada um na Toca de Assis se liga a sua histéria
pessoal, a sua trajetdria eclesial e aos interesses envolvidos na busca. No entanto, alguns
sentidos se coincidiram, como o de sentir-se eleito, de ser “tocado” por Deus, que geram,
como fora expresso, uma sensacdo de completude e de seguranca — “ser todo de Deus”. Essa

experiéncia é percebida como consequéncia de uma intimidade com Deus, com Jesus,

% Diario de campo, 06/01/2011.
" Diario de campo, 25/01/2011.
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oportunizada pela adorag@o ao Santissimo Sacramento. Poder adorar, ter o “proprio Jesus na
casa”, “a hoéstia consagrada” para os toqueiros produz um sentimento de orgulho, um
privilégio. Nesse sentido, a busca pelo religioso revestido de sua sacralidade e de seu lugar
sagrado permite ao jovem relacionar-se com o transcendente, o totalmente Outro que lhe
supera e lhe fornece suporte, anteparo e Ihe possibilita o sentimento de totalidade.

A experiéncia de contato com o transcendente para os membros da Toca é de eleicdo,
de sentir-se eleito, “de atrair o olhar de Deus”, como relata Ir. Jodo (27 anos). A experiéncia
de eleigdo para “servir a Deus”, de ter “Deus como todo” produz no sujeito um sentimento de

confianca e de seguranca — Deus se torna a fonte subjetiva de seguranca:

[...] Mas assim, Deus ter te escolhido para viver tudo para Ele entdo, é uma vocacao
verdadeira, vocé atraiu o olhar de Deus para ser todo Dele (grifo nosso). Entéo, é o
que eu falava: vocé foi tocado por Deus de uma forma que ndo é tocado em um pai,
uma mée de familia, um leigo normal. Vocé é tocado de uma forma que é para viver
todo para Ele, ter Deus como seu tudo, como que é aquele que é a base tudo aquilo
que € o teu ser. Quando é uma vocagdo verdadeira, quando vocé deixa e volta, € algo
que vai ser sempre inesquecivel, ndo tem como arrancar isso. Mas como eu falava, a
inseguranca, o medo foi até bom, eu penso assim e tudo ocorre para o bem, como eu
falei. Se vocé ama a Deus, mas isso, 0s medos, o sofrimento, te lanca aos pés de
Deus e lembra que tem a seguranca de tudo. (Ir. Jodo, 27 anos)

A forma tradicional da vivéncia catolica, seus ritos e simbolos (missa e adoracdo ao
Santissimo, com uso de incensos e paramentos solenes) também gerou atragdo entre 0s jovens
que foram entrevistados, como, por exemplo, a descricdo de Ir. Pedro (32 anos) sobre o
ostensério da Casa Mée (sede, em Campinas). De acordo com a fala do Ir. Jodo (27 anos) a

relacdo com o sagrado lhe traz um sentimento de completude e fornece-lhe paz.:

O amor de Deus, ele me completa, é essa palavra. Assim, o amor de Deus, ele me
completa de tal forma, que vem as tentacdes, vem os momentos dificeis, mas o amor
de Deus ele me da paz no meu coragdo (Ir. Jodo, 27 anos).

A relacdo estabelecida com Deus fornece uma experiéncia com o sagrado, reconhecido
como o Totalmente Outro e nessa relacdo de alteridade, a identidade pessoal é reconhecida, na
intimidade com Deus, através da adorac¢ao, como afirma o Ir. Jodo (27 anos):

Deus defenda que eu deixe a Toca e va namorar, tem um espago dentro de mim que
Deus, Ele foi e ninguém toca o amor de Deus, é muito grande. Entdo, isso essas
experiéncias com Deus, a intimidade que eu tinha de passar madrugadas com Deus
tudo aquilo que Deus fez que é muito limitado usar palavras para explicar ndo tem
como vocé explicar, € vocé e ele é entre vocé e ele, é tdo forte que me ajudava
nesses momentos, eu falava ndo. (Ir. Jodo, 27 anos)

Para Bingemer (1998) a experiéncia com o sagrado, explicitada em varias praticas

religiosas sejam elas cristas ou ndo revelam:

[...] Uma velada critica as Igrejas histéricas tradicionais, que teriam perdido boa
parte de seu carater iniciatico, mistérico, permanecendo quase que somente
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caracterizadas por seu aspecto institucional-articulador da comunidade, ou ético-
transformador da realidade. [...] O reaparecimento, o reemergir — mais do que volta
— do religioso, do sagrado, a sede pelo mistério e pela mistica em distintas formas
[...] denota uma volta (ou permanéncia) da necessidade contemplativa, o
aparentemente novo emergir de valores como a gratuidade, o desejo, o sentimento e
a re-descoberta, em nova dimensdo da natureza e da relagio do homem com o
planeta. (BINGEMER, 1998, p. 80)

O sentido fornecido por um mundo tradicional, organizado, com referéncias seguras,
com autoridade legitimada por uma instituicdo é um dos aspectos sublinhados por alguns
toqueiros. De acordo com a fala abaixo do Ir. Paulo (26 anos) verificamos uma necessidade de
retorno a uma tradicéo religiosa forte, onde a base da autoridade seja reconhecida e seguida, a
qual postula verdades e ndo incertezas, mesmo que nao se concorde com elas. S&o
sublinhados os valores como fidelidade, obediéncia e humildade, como sinénimos de
submissdo. Estendendo, podemos dizer que ha uma nostalgia de uma moral catélica que
normatizava as praticas sociais dos individuos frente a uma sociedade moderna onde a
religido perde seu status de normatizadora dos comportamentos, da moral e dos costumes
(HERVIEU-LEGER, 2008). H4 uma valorizacdo da atitude de fidelidade & tradicéo e & Igreja

Catolica como sublinhada na fala do Ir. Paulo (26 anos):

[...] Ser fiel naquilo que a Igreja nos ensina, ser fiel aquilo que o Magistério da
Igreja nos ensina, ser fiel aquilo que a Doutrina da Igreja nos ensina. Porque a Igreja
ela ¢, eu creio firmemente nisso, eu creio firmemente nisso, naquilo que a Igreja de
mais de dois mil anos grita, que a doutrina da Igreja verdadeira, a doutrina de Cristo,
que o Evangelho é verdadeiro, que na pessoa do Santo Padre, ele é o pastor, ele é
que conduz a Igreja. E os dogmas que rezam sobre ele que pesam sobre a Igreja, eu
acredito fielmente naquilo que a Igreja me diz é verdade. Tem uma frase de Sdo
Jer6nimo que é muito forte que ele diz assim: _ “Antes errar com a Igreja, do que
acertar sem ela”. O Santo Agostinho, ele fala assim também (pausa) é: “Nao
acreditaria nos Evangelhos, se assim a Igreja ndo me mandasse”, entendeu? Entdo é
a submissdo aquilo que a Igreja nos manda, aquilo que a Igreja nos impde, ndo
imposicdo de autoritarismo, mas sim autoridade, um sacerdote é uma autoridade, um
bispo é um autoridade, o papa € a autoridade da Igreja, entdo aquilo que eles nos
ensina por mais que eu ndo veja aquilo como bem agora, entendeu, eu devo fazer,
por aquilo tem um olhar além porque Deus olha além, eu devo acreditar que a voz de
Deus passa por isso até chegar a mim, é a humildade, é a submissdo. (Ir. Paulo, 26
anos)

E interessante a questdo levantada por Portella (2009) quanto & fidelidade da Toca as
estruturas eclesiais e a vivéncia da espiritualidade baseada na emocao bem caracteristica da
subjetividade contemporanea. Pergunta o autor se a Toca seria uma sintese entre o profético,
guando chama aos primoérdios, a experiéncia direta com o transcendente e o sacerdotal,

quando da ‘meiga’ obediéncia e incorporacao da/na estrutura oficial.
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4.2.3. A relagao entre os toqueiros: a experiéncia religiosa em comunidade

Dentro da perspectiva conceitual de Maffesoli (2010) podemos compreender a
vivéncia em comunidade na Toca de Assis, permeada por uma emogdo constituida por uma
mesma identidade que unifica seus membros, os identificam e os diferenciam — “ser Filhos da
Pobreza do Santissimo Sacramento”. Os membros partilham dos mesmos ideais e valores ¢
possuem um estar em comunidade a partir de um cddigo estabelecido pela vivéncia em
comunidade sustentada por um carisma. Compreende-se que para viver em comunidade é
preciso ter vocacao, por ser, na compreensdo dos entrevistados, um carisma dado por Deus.
Ou seja, atribui-se ao transcendente um sentido para a sua escolha pessoal.

A vivéncia em comunidade para os toqueiros é o que define a vida religiosa,
considerada como algo especial, como uma segunda familia, s6 que a escolhida. Nesse
sentido, ha uma valorizacdo da vivéncia em comunidade, como podemos verificar na fala do
Ir. Pedro (32 anos):

Depois de adorar assim, eu gosto da vida fraterna da Toca. Que a vida fraterna é
importante para nds, porque assim, além dos pobres de rua, porque nds consagrados,
no6s irmdos, somos uma familia. Entdo, a partir que eu entrei, eles sdo a minha
familia, isso através da vida fraterna, que é conviver, conhecer a vida do irmdo, o
que o irmao gosta [...]. (Ir. Pedro, 32 anos)

Na fala abaixo do Ir. Paulo (26 anos), percebemos a importancia dada a vivéncia
comunitaria, considerada como especial; ele compara a vivéncia a familia de origem com suas
dindmicas proprias:

E algo assim, muito especial, muito especial mesmo, porque muitas vezes as pessoas
acabam pesando muito a dificuldade, porque existe dentro de uma familia, a familia
é uma comunidade, existe dificuldade na familia, existe desentendimento, existem
discuss@es tudo, basta vocé chegar num consenso: onde reina o amor Deus ali esté.
Entdo, se nds nos amarmos uns aos outros, parece utopia né, porque um deles
colocam o amor como utopia. Ir. Paulo (26 anos)

As pesquisas realizadas por Mariz e Mello (2007) sobre o papel das comunidades
como “familia ampliada” em substituicdo da familia de origem, sdo confirmadas em nossa
pesquisa, em que a participacdo na comunidade religiosa Toca de Assis, assume para 0S
entrevistados uma funcdo de familia, porém ndo ligada por lagos sanguineos, mas sim por

escolha baseada nas identificagcdes pessoais.
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Os desafios da vivéncia em comunidade

Mesmo que reconhecam e valorizem a experiéncia comunitaria como trago
caracteristico da vida consagrada, da ‘Fraternidade’, ao serem questionados sobre as
dificuldades que encontram na vivéncia diaria da vocagdo, 0s entrevistados apontaram
diversas questdes que estdo muito ligadas as suas historias pessoais. No relato abaixo do Ir.
Jodo (27 anos) as dificuldades séo a obediéncia, a falta de liberdade de fazer o que se quer,

diferente da obediéncia vivida junto aos pais, indica também, & vivéncia do voto de castidade:

Uma é a obediéncia porque vocé ndo pode fazer nada se o outro ndao permite entdo,
sem querer, 14 em casa eu tinha a obediéncia do meu pai, eu tinha, mas néo € a
mesma coisa. Entdo, vocé ndo fazer aquilo que vocé quer, vocé ndo podia sair de
casa se 0 seu guardido ndo permitisse, fazer uma ligacao, vocé ndo podia, fazer nada.
Entdo, aquilo era dificil e também o voto da castidade que no inicio, eu vim de uma
vida com que vocé namorava bastante e tudo era dificil, vocé esta sem alguém e sem
querer ou ndo, na vida religiosa, vem o deménio, entdo ele vai conhecendo vocg,
conhecendo as suas limitacoes, ele vai soprar ali situagdes para que vocé possa (...).
(Ir. Jodo, 27 anos)

A dificuldade apontada pelo Ir. Tiago (27 anos) na vivéncia da vocacao € a mesma que
ele apontou como dificuldade de suas primeiras vivéncias, ou seja, a “mentalidade” da Toca,
que em sua opinido possui uma “visdo critica pobre”. E interessante observar a fala de Ir.
Tiago (27 anos) gque aponta sua estratégia de convivéncia na Toca, a vivéncia da tolerancia na
qual baseia sua atitude no exemplo de D. Luciano Mendes de Almeida, que se torna uma
referéncia de firmeza e didlogo — nas suas palavras: “moderado no falar, mas radical no agir”.

Notamos, mais uma vez, a necessidade de referéncias que sirvam de pardmetros para o ‘agir’:

O mais dificil, é dificil a mentalidade, ainda é dificil, em algumas questdes é, ainda é
dificil. E vocé ndo ser intransigente também na sua forma de pensar, aceitar,
conformar-se para ndo criar situacdes, ndo entre aspas, ndo escandalizar, uma forma
que as pessoas (pausa). Tem muito isso, eles fazem muito bem, de criticar o outro
lado, a visdo critica é muito pobre. Diferente, um D. Luciano, que sabia olhar os dois
lados, que sabia ter um olhar, um trecho do jornalista que ‘tava’ com Frei Boff, foi
silenciado. Ai, foi muito interessante, porque eram os intelectuais catélicos,
formados, ai tinha um jornalista que queria ter uma entrevista com Leonardo Boff, a
midia rebentava, era manchete, era dinheiro, chamava muito atencéo. Esse jornalista
tentou pegar uma reportagem e ele fechou. E D. Luciano foi encontrar esses
intelectuais que estavam reunidos, apés o siléncio do Leonardo Boff, e ele recebeu a
midia porque os outros ndo davam entrevistas: _ “Porque quem ¢ silenciado ndo
pode se dar o direito de querer silenciar. Quem é tachado, punido, ndo pode se dar o
direito de punir os outros”. Isso é importante pra gente, D. Luciano foi uma presenca
que me inspirou na Toca, uma forma de ser no meio do caminho, ndo deixando de
ser o que é, de pensar, mas também ndo deixando de acolher o outro, de respeitar o
espaco do outro. Ele era moderado no falar, mas radical no agir (grifo nosso). (Ir.
Tiago, 27 anos)

A convivéncia intergrupal, com pessoas com subjetividades distintas, oriundas de

culturas distintas, ou seja, a experiéncia da pluralidade e multiculturalidade da comunidade é



137

uma dificuldade experimentada no convivio didrio do grupo. A capacidade de convivéncia
com as diferengas ¢ apontada como ‘aptidao’, como uma das exigéncias para a vida religiosa,

0 dom de viver em comunidade, como aponta a fala do Ir. Paulo (26 anos):

Olha, na verdade, assim, muitas vezes a gente se bate, por conta da personalidade de
cada um, tem aqueles que sdo mais explosivos, aqueles que sdo mais quietos. Ento,
a gente, as vezes, se encontra, porque sdo muitas coisas diferentes, a personalidade,
cada um vive de uma forma diferente, uma criacdo diferente, culturas diferentes,
estados diferentes, até o prdprio falar, girias, entendeu? Tem palavras & no nordeste
se eu falar aqui, € um escandalo, tem palavras, que vocé fala aqui, que 14 no nordeste
as pessoas tampam o ouvido. Entdo assim, sdo coisas muito diferentes, muito
diferentes mesmo, sé que diante da realidade, da propria vida comunitaria como
graga, porque, uns dos sinais da vida religiosa é um aptiddo para a vida comunitaria,
a graca, a aptiddo, o dom de viver em comunidade é um sinal muito forte para a vida
religiosa. E um sinal muito forte, [...] (Ir. Paulo, 26 anos)

O que é mais dificil viver na Toca como religioso (pausa). Acho que é 0 mesmo que
eu coloquei que é uma beleza também, a vida fraterna. Por sermos irméaos cada um
de um estado, de uma cultura, é dificil, mas é o mais encantador, o0 que nos une mais
ainda, admirar, aperfeicoar e aceitar a diferenca do meu irmao. E o mais dificil e é o
mais belo, é o que me encanta. E assim, é o mais dificil e 0 mais belo a0 mesmo
tempo, amar a dificuldade do meu irmdo. (Ir. Pedro, 32 anos)

Podemos, concluir, em resumo, que alguns desafios que se apresentam aos toqueiros
na vivéncia do cotidiano da Toca incidem em torno de trés eixos (esquematicos): de ordem
pessoal — dificuldade de viver a obediéncia irrestrita a hierarquia da casa (guardido ou
custodio) e a castidade; de ordem ideoldgica — o confronto com a perspectiva social da Toca
que ndo inclui analise sociopolitica da realidade e, de ordem interpessoal — dificuldade de
lidar com a comunidade composta por individuos com culturas e caracteristicas pessoais
distintas.

E interessante observar as estratégias de convivéncia do grupo para manter sua coesao.
Segundo o depoimento de Ir. Pedro (32 anos) ha dois mecanismos de resolucdo de conflitos:
aquele que é tratado comunitariamente, onde os problemas que afetam a todos sdo partilhados
e outro, denominado “partilha do coragdo”, que ¢ realizado entre as pessoas que estio com
dificuldades em se relacionar, nesse caso, ndo passa pela comunidade, preservando o0s

afetados, segue o relato:

(a vivéncia de conflitos) Normal (ri). De uma vida fraterna, de uma familia. Cada
um tem seu temperamento, sua personalidade. Nds fazemos nossa partilha de
coracao. Partilha de coracdo, nos partilhamos aquilo que estd no nosso coragdo. Ai
assim, temos nossa partilha comunitaria e nossa partilha individual. Se eu tenho uma
dificuldade com vocé, ndo vai pra comunidade. E um assunto meu e teu, a
comunidade ndo precisa saber. Essa é a partilhar do coracdo, eu e meus irmaos, o
que estd acontecendo entre nds? Ai nos acertamos, ai é que Deus age, Deus age nos
nossos coragdes. (Ir. Pedro, 32 anos)

Ou seja, periodicamente, segundo os informantes (uma vez por semana ou

quinzenalmente), a comunidade realiza, em oracdo, uma revisdo de vida na qual sdo
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colocados os problemas vividos pela comunidade (grupo) e se procura meios para soluciona-
los. Em se tratando de conflitos interpessoais, o dispositivo nomeado de “partilha do
coracdo”, as duas pessoas envolvidas dialogam sobre o relacionamento estabelecido e buscam
uma comunhdo fraterna, nesse caso, 0s problemas ndo passam pelo grupo/comunidade.
Parece-nos uma estratégia que busca evitar uma possivel construcdo de aliancas e,
consequentemente, uma divisdo do grupo. De acordo com Portella (2009) a ‘partilha fraterna’
teria uma funcdo terapéutica (resolucdo de conflitos), além de ser um importante meio de

socializacdo, controle e adequacéo ao grupo.

4.2.4. Uma experiéncia de cuidado: a relacdo dos toqueiros com os assistidos

O cuidado com a populagdo de rua ¢ compreendido como a ‘esséncia’ da Toca, junto
com a adoragdo ao Santissimo Sacramento. Nesse sentido a agdo é um exercicio de caridade,
de aprendizado (desde o saber fazer ao saber relacionar-se), de tolerdncia (lidar com as
diferencas), de sacrificio — como canal de aproximacdo com o transcendente, uma ascese, ou
seja, um retorno a experiéncia mistica do sofrimento como caminho de santificacao.

A relagdo entre os toqueiros e os assistidos oscila entre a alegria vivida a partir do
carisma recebido _ ver na figura do pobre o préprio Jesus, criando uma ponte entre a missao
prépria e a relacdo com o transcendente e os desafios postos pelas dificuldades inerentes as
relaces humanas que supde: a convivéncia com o distinto, o exercicio da tolerancia, o
aprendizado de lidar com as diferentes necessidades e limitacdes.

A alegria de cuidar dos assistidos foi expressa pelo Ir. Jodo (27 anos), que também
aponta a rua como a que desfigura o individuo. Explica que quando ddo banho, cortam o
cabelo dos moradores de rua, aparece a pessoa que estava por traz daquele abandono. Para
ele, cuidar do assistido ¢ ter “a experiéncia de ver Deus naquele irmdo, que foi muito
castigado”. Afirma “que aqueles irmdos se tornam outras pessoas com simples cuidados”.
Acredita que através dessas agdes “Deus tem confirmado a cada dia seu chamado”. Nessa
mesma direcdo, segue o relato do Ir. Paulo (26 anos), que sublinha a fala do Pe. Roberto que
se inspirou no exemplo de outros santos que “ofereceram o altar aos pobres”, e “reconhecem
nos sofrimentos dos pobres, o sofrimento do proprio Jesus”. E interessante notar que ha uma
valorizacdo do carisma da Toca e da atitude dos proprios toqueiros  “a gente deixa tudo e
larga a nossa vida a Deus”, como também observou Mariz ¢ Machado (2007). Verificamos na
entrevista de Ir. Paulo (26 anos) que ha um retorno da experiéncia mistica do sofrimento

como caminho para a santificagio (ascese):
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Porque é assim, a gente deixa tudo e larga a nossa vida a Deus, a adoracdo do
Santissimo Sacramento e, como Padre Roberto falava muito, sdo palavras de um
grande santo da Igreja, um santo padre da Igreja, que deu o altar de Deus para os
pobres. Entdo, realmente, reconhecer em Jesus mesmo € a nossa ascese, € 0 Nosso
exercicio diério de ver Jesus neles, de ver os sofrimentos de Jesus, no sofrimento
deles hoje. (Ir. Paulo, 26 anos)

A experiéncia de estar entre os pobres € compreendida como uma relacdo de
aprendizagem para os toqueiros. Ir. Jodo (27 anos) ressalta sua experiéncia de aprendizagem

pessoal que o faz compreender melhor a sua vocagcdo. Em uma de nossas conversas

b

informais,”* no patio da casa, Ir. Jodo (27 anos) contou-me diversas “situacdes exemplares’

em que “aprendeu com os pobres’:

[...] Uma vez, uma pessoa em situagdo de rua pediu para entrar, tomar banho, e eu
toda hora parava para atender, mas com pouca vontade, por ser interrompido na
minha atividade. O rapaz pediu para cortar o cabelo e eu disse que naquele momento
ndo podia. O rapaz entdo, me perguntou se eu sabia quando Deus mais me falava, eu
disse que a todo o0 momento. O rapaz me respondeu que é quando uma pessoa
solicita a sua caridade. (Ir. Jodo, 27 anos)

Depois desse dialogo com uma pessoa em situacdo de rua, o Ir. Jodo (27 anos) ficou
pensando naquela licdo que acabava de receber. Contou-nos também que certa vez, na rua, um
homem muito “castigado” pela vida comegou a conversar e ele, entdo, leu uma passagem da
Biblia. Depois da leitura esse homem comecou a chorar porque para ele, o sofrimento de
Jesus era maior do que o dele ja que Jesus ndo tinha nenhum pecado e sofreu tanto.

Uma das dificuldades na relacdo cotidiana com os assistidos apresentadas pelos
toqueiros diz respeito a personalidade, ao ‘temperamento’ de cada um, as limitagdes. As
“dificuldades”/limitagdes dos assistidos ndo sao vistas como indicadores de inferioridade, mas
da condi¢do humana e como resultado da experiéncia ‘da rua’. Lidar com “os irmaos”
significa na vivéncia religiosa da comunidade um “exercicio de caridade”, a0 mesmo tempo,
uma aprendizagem no que diz respeito em responder as diferentes necessidades, como nos

relatos abaixo:

Ndo é facil, porque séo seres humanos, com limitagdes, com irmdos que, as vezes,
sdo impacientes, sdo irmdos que tem 0s seus vicios, que tiveram seus maus
costumes. Entdo, cabe a nds, muitas vezes, também, é um exercicio de caridade, o
exercicio do Evangelho muito forte, de olhar para ele e ver toda essa limitacdo, esses
maus costumes, tudo isso e lembrar que eu também tenho os meus e lembrar que eu
tenho 0s meus, entdo, muitas vezes, 0s meus ndo sdo menos que o deles, sdo menos
visiveis do que os deles, mas eu ndo posso dizer que eu sou melhor do que eles, que
0s meus sd8o menos intensos do que eles, de forma nenhuma, eu posso ter menos
visiveis do que os deles pela vida que eles tem. (Ir. Paulo, 26 anos)

O mais dificil que eu vejo é em relacdo, a (pausa) sdo varias realidade de irméos,
ndo tem casos praticamente especificos. Entdo, vocé tem que saber, ter um

™ Diério de campo, 29/12/2010.
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posicionamento diante de cada irmdo, tem irmdo com problema de psiquiatria, tem
irm&os bons que ndo tem nenhum problema de cabeca, tem uns que depende de vocé
pra tudo. Entdo, vocé tem esse jogo de cintura de tratar cada ser de uma maneira
diferente, sem querer generalizar, sem querer apoiar no sofrimento de um e carregar
pra todos. Entdo, eu vejo, pra mim hoje é uma dificuldade. Eu tenho aprendido
muito tratar cada um de uma maneira individual, assim como Deus nos trata, embora
Deus ame a todos, mas Ele tem um carinho, uma maneira totalmente singular com
cada um. Entdo, trabalhar com isso é dificil, tem que saber lidar, tem que ter jogo de
cintura, assim como uma mae, tem todos os seus filhos mas ela, sabe tratar cada um
de uma maneira, de uma forma especifica. (Ir. Bartolomeu, 30 anos )

Ao reconhecer as dificuldades de ‘“temperamento” dos irm&os assistidos, oS
entrevistados, de uma maneira geral, também reconhecem suas préprias dificuldades, suas
caracteristicas de personalidade. Essas dificuldades sdo superada a partir de uma interpretacao
de uma entrega da vida a Deus, ou seja, de uma relagdo de submissdo _ “morrer pra minha
vontade”, ao mesmo tempo, ser “consagrado”, ou seja, “ser separado”, ter uma elei¢do de

Deus, como explicitado por Ir. Pedro (32 anos):

Olha, assim, lidar com eles, eu lido muito bem, dificuldade com alguns (pausa)
tenho, sou um ser humano, tenho um temperamento. As vezes, encontro alguém com
um deles com o temperamento igual ao meu e sai aquela faisquinha, mas Deus da a
graga para mim, que é morrer pra minha vontade. A partir do momento que eu decidi
entrar para a vida religiosa, ser um consagrado, eu ndao sou mais pra fazer a minha
vontade, a minha vida eu dou inteiramente pra eles. Entdo, a minha vontade de ndo
querer ajuda-los, de ndo querer fazer alguma coisa pra eles, posso deixar, superar.
Entdo, assim, tenho um relacionamento muito bom com os irméos, muito legal. Ai
assim, entra assim, um pouco a minha limita¢cdo de comunicagdo, o que ndo me
atrapalha. (Ir. Pedro, 32 anos)

O Ir. Bartolomeu (30 anos) aponta a espiritualidade da Toca — adorac¢do ao Santissimo
como forga motriz para que os toqueiros enfrentem e lidem com as distintas dificuldades

apresentadas pelos irméos assistidos:

[...] Porque minha experiéncia, logo depois que eu vim, participei do retiro, que eu
fui acolhido. Depois, voltei pra Casa Mae que era em Campinas, eu Vi 0s pobres, Vi
os irmdos acamados, alguns irmdos com sonda e fiquei muito angustiado na casa.
Porque eu ficava olhando pra situagdo assim e, entdo, eu ficava questionando: da
onde vem a forca pra cuidar dessas pessoas, sem nenhuma formacéo, praticamente
de enfermagem, diretamente assim, qual € a razdo? Eu lembro até que eu sai da casa,
fui numa Igreja mais préxima, que era Igreja de Sao José, fiquei rezando ali, depois
eu voltei pra casa e pedi para 0s meninos que apresentasse a casa num todo para
mim. Ai foi, quando eu entrei, vi os religiosos na capela e o Santissimo estava
exposto ai, foi que eu entendi tudo, onde estava a forca e qual era a razdo. E a
partir, daquele momento, eu compreendi que a razdo e 0 que motivava eles irem até
0s pobres, era o Santissimo Sacramento (grifo nosso). (Ir. Bartolomeu, 30 anos)
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4.2.5. Visao dos pobres e da pobreza na Toca de Assis

A visdo dos pobres na Toca, de acordo com os relatos coletados, ndo € romantica. Ha
uma visdo de que os que foram para a rua num determinado momento da vida “ndo sdo
santos”. Na reunido com os colaboradores da qual participamos, o guardido alertava ao grupo
para ndo tratar os assistidos como criancas, chegando a ilustrar com um fato de um

colaborador dar de presente a um assistido um ursinho de pel(cia. Segue a fala’:

Eles ndo sdo coitadinhos, muitos ja mataram, ja estupraram. Os irmdos de rua nédo
sdo coitados. Eles sdo homens e ndo criancas. Alguns leigos tratavam eles como
criancas, vinham e traziam um ursinho. O irméo est4 acomodado. Precisa mudanca
de mentalidade. Precisa se tratado como homem — no amor, gratuitamente, tem que
se esforcar. (guardido da casa, 29 anos)

Apenas um religioso, o Ir. Tiago (27 anos) com formacéo recebida nas CEB’s e no
Movimento Fé e Politica, demonstrou uma visédo critica em relacdo aos pobres, a pobreza e o
trabalho com a populacdo de rua, que associa a pobreza a falta de equidade e justica, fruto de
relagOes estruturais da sociedade. Tendo trabalhado na Pastoral de Rua, junto com o Pe. Julio
Lancelotti, tem uma avaliacdo da necessidade de um trabalho mais articulado com as diversas
organizagdes que trabalham com o “povo da rua”. Em uma longa conversa que tivemos, em
uma das nossas idas a casa’®, contou-nos que o trabalho em S&o Paulo é muito diferente ao do
Rio de Janeiro: “l4 tudo ¢ maior e a Pastoral de Rua ja tem 40 anos e o trabalho ¢ muito
articulado, no qual participam os movimentos, a Pastoral de Rua, a prefeitura, as ONG’s” (Ir.
Tiago, 27 anos). Afirmou-nos que para a questao da rua, ndo existe apenas uma resposta, ha
véarias (grifo nosso). Contou-nos que foram chamados para participar de uma pesquisa sobre
os moradores de rua da Fundagdo Instituto Pesquisas Econdmicas/FIPE’*. Segundo suas
informac@es, a pesquisa encontrou em torno de 12.800 (na reportagem fala-se de 13.666)
moradores de rua em Sao Paulo/SP e, entre esses, 85% exercem alguma atividade remunerada
(seja na economia informal ou na venda de alguma coisa em sinais de transito). Falou que
morava numa casa muito grande no Centro da cidade de S&o Paulo, proximo a
“crackolandia”. Ilustrou sua fala com vérias situagdes ligadas ao Padre Julio demonstrando-
Ihe uma grande admiragdo. Também citou D. Luciano Mendes e D. Paulo Evaristo Arns.
Disse-nos gque ha pouco tempo (ano passado, talvez) foram mortos 9 (nove) moradores de rua
em S&o Paulo, cidade. Pe. Julio, entdo, investigou os responsaveis pelas mortes e descobriu

que alguns policiais estavam envolvidos. Esse fato provocou uma atitude da Policia, qual seja,

"2 Fala do guardi&o em reunido com os colaboradores e amigos da Toca. Diério de campo, 15/01/2011.
" Diario de campo, 04/012011.
" Fundag#o Instituto Pesquisas Econdmicas. Alguns resultados da pesquisa encontra-se em anexo.
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a inclusdo na formacao dos policiais de um topico sobre os moradores de rua; para isso, foi
solicitado a presenca dos movimentos e do relato de alguns moradores de rua. Ir. Tiago (27
anos) acrescentou que toda essa luta tem levado as politicas publicas. Cita como exemplo,
preparar a populacdo de rua para ser agentes de turismo nas Olimpiadas em 2016.

A avaliacdo do Ir. Tiago (27 anos) em relacdo a Toca é que falta uma formacéao sécio
politica, ainda que cita como importante a aproximacgao/amizade do Pe. Roberto Letierri com

o Pe. Julio Lancelloti:

Na questdo do social, sim, uma falta de abertura. Mas quando percebi quando a Toca
comecou a ter uma participacdo, em Sao Paulo com o Pe. Julio Lancelloti achei
muito bom, ai eu conseguia ver que o Pe Roberto passou a ter uma amizade com o
Pe. Julio Lancelloti. Entdo, eu vi que estava se abrindo uma consciéncia maior, da
questdo do social, do morador de rua e assim se abriu. E eu fiquei muito feliz,
porque era algo que gritava em mim e me muitas vezes me colocava em conflito
comigo mesmo. Mas a experiéncia com o Santissimo era muito forte, entéo era algo
complexo de se entender, mas era forte. Eu sabia ver o pobre, de uma forma que a
Toca via, que a Toca me ensinava a ver, Cristo crucificado, ressuscitado,
machucado, ferido, que precisava do nosso amor, mas a justica clamava, a justica
clamava, porque eu via que aquele homem, aquela mulher excluida, marginalizada
ela era vitima de um sistema, ela tinha direitos, ela era pessoa humana. Ela tinha,
da mais e ser mais, tem direito dela, era justica (grifo nosso). Deus queria 0 melhor
praelal...] (Ir. Tiago, 27 anos)

Atualmente, ha uma compreensdo na Toca de que se um assistido esta bem de saude,
“recuperado dos vicios” e com idade produtiva, ele pode conseguir um emprego e trabalhar, a
fim de que ‘siga com a sua vida’, ndo precisando ser mais dependente e tutelado pelos
toqueiros. Esta perspectiva estad sendo forjada a partir de uma compreensdo de assisténcia
social de resgate da autonomia e de cidadania’. Esse fato foi mencionado tanto pelo guardido
quanto pelo Ir. Tiago (27 anos). Observamos, contudo, que essa é uma perspectiva nova para
a propria Toca, percebida como “uma necessidade de mudanga de mentalidade”, depois de
seus 18 anos de trabalho com a populacdo de rua. Uma mudanca gque parte de uma concepcao
“romantizada” da populacdo de rua, para outra que leva em consideracdo os diferentes
aspectos dessa populacdo. O guardido exorta a comunidade de amigos-colaboradores para

esse propésito e procura implica-los nesse movimento’®:

O irmao esta acomodado. Precisa mudanca de mentalidade. Precisa ser tratado como
homem — no amor, gratuitamente, tem que se esforcar. Hoje, dois estdo trabalhando.
No inicio, quando cheguei e falei que precisavam trabalhar ficaram escandalizados,
os irmdos, os leigos. Esse tempo exige ‘nova mentalidade’. Exige o ‘novo’, ndo
condenando. Lutar para melhorar, corrigir para trazer o novo para a Toca. SO Jesus
muda a mentalidade. Muita gente entra na casa e fica dizendo que os irmaos estéo
muito parados, em vez de criticar, 0 que vocé pode fazer para que ele ndo fique
parado?” questionou. (guardido da casa, 29 anos)

> A assistente social informou-nos que esta sendo realizado um trabalho de resgate e emisséo de documentos,
principalmente a identidade, que a maioria ndo possui, além da procura por uma referéncia familiar. Diario de
campo, 29/01/2011.

"® Em reunido com os colaboradores, em 15/01/2011.
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Percebemos a mesma postura em uma de nossas conversas com o Ir. Tiago (27 anos),
gue contou-nos que 0s “irmaos, eles mesmos, tem que se ‘ressocializar’”, que eles precisam
ter seu “protagonismo”. Acrescentou que “ali ninguém ¢ santo, se foram para a rua € porque
aprontaram e estavam ali colhendo, alguns poucos ndo”. Sublinhou, no entanto, que “Deus da
uma nova chance”. Que ¢é preciso saber lidar com eles — que ndo pode vé-los como

" Os termos que utilizou como

coitadinhos, se nao eles se aproveitam da situagdo’
“ressocializar” e “protagonismo” indicam uma visao dos assistidos que sai de um lugar de
‘vitima’ do abandono para um lugar de possibilidade de uma agdo prdpria, de um resgate de
autonomia, mas que ainda fica localizada no sujeito, ndo questionando as causas da pobreza
e/ou da situacdo de rua. Na casa ha dois assistidos que estdo trabalhando e um que esta a

procura de emprego.

4.2.6. Ser religioso e ser cidaddo do mundo: a experiéncia de estar na rua

“E que a gente chama de carisma e esséncia: que a gente nasceu na rua, o padre
Roberto sempre falava: _ “A gente nasceu da ferida do pobre na calgada na rua, e a
gente sempre vai viver da ferida do pobre na calgada na rua”. Entdo, sempre na rua e
em adoragdo sdo esséncias e tudo que € esséncia, a gente precisa disso para poder
viver porque resgata muita coisa”. (Ir. Jodo, 27 anos)

Com esse relato acima do Ir. Jodo (27 anos), o estar na rua cuidando dos irméos €,
junto com a adoragdo, uma agao essencial para a Toca, que configura o seu carisma, ou seja,
sua razdo de ser. A rua sendo espaco publico é o espaco da pluralidade, da diversidade e do
maultiplo. A rua ndo é um espaco caritativo exclusivo da Toca, outros grupos religiosos e de
assisténcia social atuam junto a populacdo de rua. No entanto, a Toca se distingue por, pelo
menos, duas razfes: 0s toqueiros permanecem na rua por um periodo continuo determinado
(dias), e no periodo que estdo na rua, fazem a experiéncia do pobre: dormem na rua entre 0s
pobres e alimentam-se “por caridade”, ou seja, fazem a experiéncia de mendicancia. Fazer a
experiéncia de estar na rua, de ficar e dormir na rua implica para os toqueiros uma realizagédo
de fazer a experiéncia de estar com os pobres, “para sentir como eles”: fazem a experiéncia de
dormir nas calcadas e de comer através de mendicancia. A mendicéncia € vista como meio de
passar por ‘humilhac¢@o’, de exercitar a humildade e também de vivenciar um risco e uma

aventura (PAIS, 200).

" Diério de campo, 18/01/2011.
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Em uma das nossas visitas a casa, os toqueiros estavam naquele dia “retornando da
missdo de rua”, como eles denominam. Suas atitudes eram de grande alegria e contentamento.
Por a comunidade se encontrar atualmente com um numero reduzido de irméos para cuidar da
casa ¢ dos assistidos acolhidos, os depoimentos expressaram que as “missoes de rua” nao
estdo acontecendo com a frequéncia que gostariam. Tivemos entdo, a oportunidade de ouvir
as experiéncias e entender um pouco melhor a dindmica de estar na rua entre os pobres’.
Segundo Ir. Bartolomeu (30 anos) fazer a experiéncia de estar na rua é um desafio, uma
experiéncia de ‘desinstalar-se’, de deixar o ‘seguro’ € o ‘cOmodo’ para viver na inseguranga,
viver o risco (PAIS, 2005) da inseguranca da rua e, por outro lado, fazer a experiéncia do

pobre para sentir ‘como eles’:

A rua pra mim ela é um desafio, um desinstalar-se daquilo que é cdmodo, de estar
numa casa protegida, guardada: com certeza que vocé vai ter toda sua alimentacéo,
que vocé vai tomar banho, que vocé vai almocar, vocé vai jantar, vocé vai ter um
lugar quentinho pra dormir, que ndo vai ter ninguém pra te “encher o saco”, entre
aspas né. Entdo, estar na rua é um desinstalar dessa realidade cémoda, né e viver
um abandono, e lembrar o sofrimento dos pobres. (grifo nosso) Olha é um (pausa)
sair de si, vocé exercitar a humildade e experimentar a humilhacdo, ninguém gosta
de ser humilhado, mas lembrando de Jesus que foi humilhado, lembrando dos pobres
que sdo humilhados constantemente, a partir do momento que se encontram na rua,
ai, entdo, essa humilhacdo, ‘pra’ nos, até nos coloca nos nossos lugares entendeu?
(Ir. Bartolomeu, 30 anos)

Um das representacfes da rua para 0 senso-comum € a sua inseguranga, em nossas
entrevistas os toqueiros ndo negaram esse dado, no entanto, consideram o estar na rua como
algo proprio de sua identidade, logo, um espaco que denominam de ‘natural’. E, ao mesmo
tempo, sacralizam sua agéao, ou seja, estar em casa é do ‘ser humano’ — ‘do homem’, ir fazer o
trabalho na rua e fazer-se pobre entre os pobres, é de Deus, como na compreensdo do Ir. Jodo
(27 anos):

Sempre vai ser (inseguro), mas hoje, para mim, é tdo natural que tem que levar uma
vida natural (grifo nosso), porque vocé passar uma noite na rua, ninguém quer
passar. Mas, assim, para mim é uma alegria eu ir para a rua, passar a noite com
moradores de rua, sentar ali com eles, deitar ali com eles, a mercé de alguma coisa.
Entdo, para mim, é algo que me da uma alegria muito grande. E, aqui no Rio de
Janeiro, eu ja fiquei duas semanas na rua direto, ja saia e voltava duas semanas.
Comia (alimentagdo) essas experiéncias que vocé tem de ir para rua, é de viver como
eles, é viver como os pobres, ser como os pobres e viver como os pobres. Entéo,
como os pobres fazem para viver na rua? Ele vai pedir nos restaurantes para comer
ele, vai pedir num lugar para tomar banho, para usar o banheiro. A gente vai viver
como eles, porque, vocé experimentado na pele, como é viver como os pobres, vocé
tem também sensibilidade com os pobres, iguais a Jesus: “Diga o que fiz pobres para
nos enriquecer com sua pobreza”. Entdo, ndo bastou Jesus ter se feito homem, mas
se fez pobre. Entdo, é muito forte isso. Entdo para n6s uma experiéncia, mais ou
menos de Deus, se fazer homem é nds termos toda seguranca de casa e ir para rua
para nos fazermos de pobres como Ele, é uma experiéncia bem distante, de Deus.

® Em nossas entrevistas perguntdvamos sobre a experiéncia de fazer a missdo de rua, contudo pudemos
conversar a partir da experiéncia recém realizada. Diario de campo, 03/02/2011.
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Digo de estar inseguro de tudo, de estar a noite ali, alguém pode vir e fazer alguma
coisa com vocé. (Ir. Jodo, 27 anos)

Em uma de nossas conversas informais, o guardido (29 anos)”® afirmou que “Deus
suscitou na Toca o amor aos pobres, de ir para a rua”. Ele mencionou as mudancas da rua, ou
seja, outros elementos que entraram e complexificaram a situacdo de rua. Ele nos deu o
exemplo do uso do crack. Disse-nos que a rua, quando a Toca comecou ha 18 anos, ndo é
mais a rua desse momento. Perguntei quais eram as exigéncias atuais para se fazer a misséo
de rua, se era preciso coragem. Sua resposta foi de que ndo, disse-nos que é questdo de
carisma “que a pessoa nasce para aquilo e que aos poucos ela vai descobrindo seu carisma”. E
o carisma é aquilo que Deus & a pessoa, aquilo que ela tem de mais profundo. Ele deu o
exemplo da Cancdo Nova (Comunidade de Vida e Alianca), que ele ndo tem o carisma para
falar, pregar como eles. Que a cada um Deus da o dom, o carisma. Em outro momento®, ele
afirmou que o carisma é ir para a rua, por isso precisava atualmente de profissionais para
‘liberar’ os toqueiros dos afazeres da casa para fazer o “que eles nasceram para fazer”.

O olhar sobre a populacdo de rua ndo é ingénuo, como ja citamos anteriormente, por
outro lado, encontramos uma visao que ultrapassa as necessidades basicas dessa populacao e
busca uma perspectiva mais personalizada do sujeito que esta em condicdo de rua. Esse fato é
mencionado por Machado e Mariz (2007) que destacam a valorizacdo dos proprios toqueiros
de sua acdo diferenciada junto a populacdo de rua, ou seja, com uma proximidade e
personalizacdo na relagdo. O relato do Ir. Bartolomeu (30 anos) abaixo indica algumas
dificuldades e limitacBes subjetivas da pessoa em situacdo de rua e a necessidade de
reintegracdo familiar, o que aponta como uma tarefa nada facil pela desintegracdo dos lacos
familiares®’. Ainda que seja longa, a andlise de Ir. Bartolomeu (30 anos) nos parece
interessante pelo seu contetdo que articula alguns aspectos psicossociais presentes nas
trajetdrias de exclusdo social vividas pelos sujeitos em situacdo de rua:

(miss&o de rua e dos acolhidos) Eu olho por uma questio de necessidade do povo,
no sentido que as pessoas que tiveram suas fraquezas e ndo souberam lidar com isso.
Mas eu também vejo pela realidade espiritual, que ha por traz disso, que é a
influéncia com as drogas, com a bebida, com o orgulho de ndo querer ser ajudado,
de ndo aceitar a sua limitacdo, a sua fraqueza, de ndo reconhecer que precisa de
ajuda, de saber que tem parentes que querem ajudar, mas ndo aceitam a ajuda, tem
essa realidade. E muitos irmaos, infelizmente, o orgulho é muito predominante. Eles
aceitam os estranhos, mas quando vocé toca na ferida, fala sobre sua familia, fala
sobre algum parente mais proximo, ai ja ha uma grande destrui¢éo, porque ha muitas
feridas também, e quando tem que mexer nessa realidade, quando tem que mexer

" Diario de campo, 06/01/2011.

8 Trecho da fala da reunido de colaboradores e amigos da Toca. Diario de campo, 15/01/2011.

8 para uma anélise sobre os processos de exclusdo social e a populacio de rua ver a publicacio de ESCOREL
(2006).
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muitas coisas do coracdo, vai ter que gerar perddo, vai ter que gerar muita cura,
muita aceitagdo. E se vé hoje nessa situacdo e se humilhar, pedindo ajuda, pra eles é
muito dificil, muito dificil (pausa). Vocé tem que lidar com essa situacdo e trabalhar
com isso, até 0s que estdo dentro de casa, pra nés, da um constrangimento, porque ja
tive a oportunidade de junto com a E. , assistente social, de participar também dessa
reintegracdo dos irmaos, terem o encontro com os familiares, de saber a histéria
deles aqui e de ir até a casa desses familiares pra saber quem era essa pessoa e qual
sdo os fatores que ocasionou que ela fosse até a rua. Entdo, ai vocé encontra algumas
coisas que eles falam que sdo verdade, ha outras coisas que nao sao tdo verdade. Ai
vocé fica nesse meio, pra tentar negociar, mas € algo interessante, ¢ bom, mas ao
mesmo tempo, é constrangedor porque exige também exige dos familiares uma
abertura de coracéo. Se ndo é cristdo, € muito mais dificil ainda, porque ndo acredita
na dimensdo do perddo, da reconciliacdo, da mudanca de vida, da transformac&o
entdo, tem essas varias realidades. (Ir. Bartolomeu, 30 anos)

Como todos o0s toqueiros sdo naturais de outros estados do Brasil e, a maioria passou
pela cidade de S&o Paulo, ha uma avaliacdo que a populagdo de rua no Rio de Janeiro é mais
abandonada e possui menos recursos do que a de Sdo Paulo, por exemplo. Os toqueiros
mencionam que a populagdo de rua do Rio ¢ ‘mais suja’ e ndo tem acesso a ‘banheiros
publicos, com chuveiro para banho’, além do trabalho com essa populagdo estar pouco

articulado. Portanto, a presenca da Toca de Assis na cidade do Rio de Janeiro quer colaborar

|82

nesse sentido, como foi explicitado pelo irméo responsavel pelo regional®™. O abandono da

populacdo de rua, para o Ir. Bartolomeu (30 anos) é o reflexo da insensibilidade da propria
sociedade com essa populagdo, sua fala aponta para a ‘despersonalizacdo’, no processo de

vivéncia na rua;

De ndo ter um chuveiro publico, de ndo ter um acesso facil em relacdo a isso
entendeu? Entdo, é muito dificil abracar essa realidade, sem conseguir sanar toda
essa situagdo, de ver o irmdo ali defecado, andando todo sujo, de calca rasgada. A
gente faz, dentro da medida do possivel, 0 que a gente pode né? A gente anda
sempre de bermuda de baixo do hébito. Entdo, dependendo da situacéo, se vé algum
irmdo andando rasgado, ou se ndo, alguma parte intima, a gente tira a nossa
bermuda, e da pra eles entendeu? Mas é uma realidade diferente de S&o Paulo; em
S&o Paulo, a gente ndo encontra tanto essa realidade de sujeira corporal, como aqui
no Rio, a gente encontra bastante, tem irmdos enrolados em sacos de lixo, né, é
triste, mas a0 mesmo tempo é um sinal pra sociedade, pra gente acordar né, é um
ser humano, acima, de tudo é gente. (grifo nosso) (Ir. Bartolomeu, 30 anos)

Ir. Bartolomeu (30 anos) explicita sua critica em relacdo a sociedade que se torna

indiferente a populacéo de rua, que nao € solidaria com os pobres:

Porque, na realidade, na realidade, se as pessoas fossem solidarias a gente ndo
encontraria ninguém nas ruas, principalmente diante das latas de lixo fugando o que
comer, isso é muito humilhante. E triste saber que tem varios restaurantes do lado,
que saem pessoas, ali do lado, que entram pessoas, pessoas almocando, pessoas de
costas pra ndo ver essa realidade que poderiam ajudar que, poderiam oferecer uma
refeicdo. As pessoas que trabalham ali, naquele ambiente. Ai vé uma realidade tdo
marcante dessa, de ver uma pessoa separando um alimento, do resto do resto,
entendeu, e vocé ndo tem nenhum olhar de compaixdo, vocé diante dessa situacéo
ndo te inquietar, pelo contrario, vocé julgar, vocé condenar. Mas na realidade numa

8 Diario de campo, 15/01/2011.
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auto defesa, porque aquilo ali estd te incomodando. Entdo diante daquela situacéo,
voCé se torna apatico, particularmente eu ndo consigo, para mim é muito triste saber
que, as vezes muitos alimentos que vao pro lixo, mas as pessoas ndo tem a
capacidade de matar a fome de dois, trés que passam ali entendeu, independente da
situacdo, por que a gente ndo pode generalizar e sair julgando todo mundo, ndo sabe
qual a realidade que aquela pessoa esta na rua né, nao sabe quais os fatores, entdo a
questdo de ser solidario, é ... tem que estar muito presente na vida do ser humano, é
algo tdo simples porque fome, todo mundo sente né. (Ir. Bartolomeu, 30 anos)

A partir da anélise quanto a experiéncia de estar na rua vivida pelos toqueiros,
julgamos interessante fazermos uma comparacao entre a analise da comunidade ecuménica de
Taizé feita por Hervieu-Léger (2008) e a dinamica institucional que encontramos na Toca e
seus pontos de aproximagdo. A comunidade ecuménica de Taizé foi criada em 1940, pelo
pastor Roger Schutz, na Franca, que a partir dos anos de 1960 e comecou a atrair jovens de
todo o mundo para viver uma experiéncia comunitaria e espiritual. Segundo Hervieu-Léger
(2008), os encontros de Taizé reunem jovens de varios lugares do planeta, possibilitando um
encontro de pessoas de diferentes culturas e um sentimento de universalidade. Ao mesmo
tempo, a experiéncia do encontro possibilita “a extrema personalizagdo”, na qual o sujeito
coloca em perspectiva a propria vida e sua experiéncia individual®, isto é, numa dialética da
universalidade com a personalizagdo, o que nas palavras da autora “se ajusta com muita
exatiddo as expectativas dos jovens” contemporineos (HERVIEU-LEGER, 2008, p.92).
Conforme informa Hervieu-Léger (2008) ha um sentimento expresso por aqueles que
participam dos encontros de se sentirem acolhidos, de ndo cobranga. Embora a autora observa
que esta atitude de acolhida, ndo suprime o controle por parte dos dirigentes, ou seja, 0s
“irmaos da comunidade estdo sempre atentos para evitar os excessos”, além da utilizagdo,
como outro meio de controle, de implicar os jovens para que cada um assuma, a partir de sua
escolha, uma parte da organizacdo, uma tarefa a ser cumprida e o planejamento e a realizacao

do seu programa (HERVIEU-LEGER, 2008, p.93). Para a autora:
[...] O sentimento de liberdade expresso por todos os jovens se desdobra, de fato,
num universo extremamente regulado, em que a dialética da liberdade e da regra
reforca eficazmente a da personalizacdo e da planetarizacdo. (HERVIEU-LEGER,
2008, p. 93)
Alguns elementos que ilustramos da comunidade de Taizé analisados por Hervieu-
Léger (2008), estdo presentes, em nossa avaliacdo, na dinamica religiosa vivida pelos
toqueiros da Toca, ou seja, uma dinamica de permanéncia e de mobilidade: a casa € a
referéncia, mas a mobilidade na missdo de rua e a propria mobilidade nas casas da

fraternidade, caracterizam o tipo de sociabilidade peregrina postulado pela autora. Os

8 HERVIEU-LEGER (2008, p. 92s) cita a frase da comunidade: “Em Taizé ndo Ihes damos resposta antes que
vocés tenham colocado a questdo e, sobretudo, cada um deve encontrar sua resposta”.
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toqueiros possuem tarefas e sdo responsaveis pela organizagdo das casas, e a0 mesmo tempo,
através da espiritualidade de adoragdo ao Santissimo Sacramento se unem a ‘toda a Igreja’
(universalidade) e na relacdo com o pobre, o sentimento de solidariedade com a humanidade
abandonada e sofrida. A mesma dialética verificada por Hervieu-Léger (2008) em Taizé
encontramos na configuracdo da Toca: liberdade (rua) e da regra (responsabilidades diérias),
personalizagdo (encontro da propria vocagdo e resposta para 0s seus anseios mais profundos)
e da planetarizacdo (sentir-se do mundo também através da solidariedade entre os pobres a
partir de uma unidade com Jesus sofredor).

O trabalho com a populagdo da rua estd ancorada na misséo e acdo de Francisco junto
aos pobres da Italia do século XII, como modelo de acdo e amparo. Iremos apresentar a
relacdo dos entrevistados com a figura de Sdo Francisco e suas implicacdes na vivéncia

religiosa.

4.2.7. Sao Francisco de Assis: “desde sempre” uma relacao ja estabelecida

Os relatos das identificacfes/relacdes estabelecidas com a figura de S&o Francisco
apontam para uma familiaridade entre os entrevistados e o santo, como “desde sempre” esteve
presente nas vidas dos toqueiros, antes mesmo de conhecer a Toca de Assis. Essa presenca foi
oportunizada pela participacdo em uma paroquia que levava seu nome, pelo testemunho de
um parente, pela leitura de livros sobre a vida do santo etc. Todos se referem a ele como
modelo de vivéncia cristd: sua “radicalidade de vida” e sua autenticidade sdo qualidades
ressaltadas e valorizadas pelos informantes. E visto como aquele que melhor soube viver a
proposta de Cristo, de acordo com a avaliagdo do Ir. Bartolomeu (30 anos), que podemos
verificar abaixo:

A figura de Sdo Francisco, eu conheci quando eu estava na faculdade. Eu catei um
livro de Sao Francisco (“Um Cantor da Paz e da Alegria”) pra ler e foi interessante,
que cada vez que eu ia lendo aquele livro, meu coracdo ia queimando, ia pegando
fogo e eu ndo compreendia, porque estava sentindo aquilo, porque ja tinha lido
livros de outros, de outros santos, mas a histdria de Francisco me chamava muito a
atencdo. Hoje, pra mim, Francisco, a figura de S8o Francisco ela é um... para mim
ele é um arauto do Evangelho, de uns grandes santos, ele pra mim foi o que soube
traduzir na vida o Evangelho de Cristo. Pra mim, eu vejo Francisco assim, um
persona Cristi auténtico, sua autenticidade foi tamanha que se dignou marca-lo com
suas chagas. Pra mim Francisco é um persona Cristi auténtico. (Ir. Bartolomeu, 30
anos)

A leitura da vida de S&o Francisco gerou no Ir. Jodo (27 anos), que afirmou ndo ter o

habito da leitura, um interesse e um fascinio, pois a trajetoria do santo, que se converteu na
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juventude, serviu de ponte para sua identificacdo religiosa: viu uma similaridade entre a busca
de Francisco com sua prépria busca religiosa, 0 que gerou elementos para questionar a vida e

0S rumos da existéncia. Segue o relato:

O padroeiro da minha cidade é Sdo Francisco que até no Ceard se chama das
Chagas, ele era conhecido assim. Ai, eu peguei esse livro, sinceramente até eu nao
tinha muito costume de ler, ai eu falei assim: “Quer saber, quando eu chegar do
trabalho, as cinco horas, eu vou tomar um banho rapido, comer alguma coisa e vou”.
Tinha a praca dessa Igreja de Sao Francisco e: _ “Vou ficar lendo esse livro até dar o
horério, o tempo de entrar no colégio”; que eu estudava ‘a noite. Al, fui lendo esse
livro e foi me chamando muita atencdo, porque eu via as imagens de Sdo Francisco,
ele velho de barba. Assim, quando eu comecei a ler o livro, ja comegou falando da
vida dele quando ele tinha dezessete a dezoito anos, também e o desejo que ele tinha
de Deus, que ele descobriu o Deus que eu estava descobrindo, o Deus. Também,
entdo, o livro caiu num tempo bom, porque era um jovem descobrindo Deus, com 0
coragdo muito sedento, e eu estava também nisso, um jovem descobrindo Deus,
nessa juventude e sedento de Deus. E a gente foi, é interessante que esse livro foi
que me arrumou meu jeito espiritual (grifo nosso), oferecia uma vida como eu
estava lendo ali, e eu queria, eu estava sendo puxado para aquele estilo de vida, para
uma vida de pobreza, de usar habito essas coisas assim. [...] Eu me identificava
muito com estilo de vida de Sao Francisco ¢ eu ficava me perguntando: _ “Gente,
da onde que vem tanta sede?, tanto desejo de Deus?” E isso comegou a gerar essa
pergunta em mim. (Ir. Jodo, 27 anos)

A figura de S&o Francisco, por sua universalidade, parece criar uma relacdo de
identificagdo dos diferentes grupos da sociedade, “das diferentes tribos”. Um sentimento de
solidariedade que une grupos, que parecem ser dispares. Podemos verificar esse postulado nas
falas dos entrevistados como, por exemplo, na de Ir. Bartolomeu (30 anos) que ressalta que as
caracteristicas de vida de Sdo Francisco, em sua opinido, a radicalidade no estilo de vida,
expressa na vivéncia da pobreza e no amor aos pobres, sdo reconhecidas pelos diversos
grupos. Ou seja, essas caracteristicas da vida de S. Francisco transcendem a propria Igreja
Catdlica e os ‘franciscanos’ de todas as ordens, criando uma identidade baseada no
sentimento comum da solidariedade por aqueles que sdo excluidos, pelos ‘desfavorecidos da

sociedade’, como indica sua fala:

Um sinal de radicalidade principalmente para aqueles que sdo convertidos, e até
aqueles que ndo sdo, se acabam se encantando como os hippies, toda vez que
encontra a gente no Centro do Rio de Janeiro, eles cumprimentam, ficam felizes:
“Isso ai irm@ozinho, cuida do irmio pra nods ai”. Eles, na realidade, olham em nds e
vé a figura de Séo Francisco e a capacidade que Francisco teve de ir até os pobres,
de cuidar dos pobres, eles conseguem & um pouco da vida de Sdo Francisco com a
nossa realidade hoje, de estar na rua, de estar com os pobres, de estar com 0s menos
favorecidos, aqueles que sdo marginalizados, que sdo excluidos da sociedade. Entéo,
eles olham essa realidade, porque eles também experimentam dessa realidade
querendo ou ndo por ser andarilhos, por estar fazendo seu trabalho artesanal e
sobrevivendo sobre aquele trabalho ali, entdo ha uma certa exclusdo. Entdo, quando
voceé se inclina pra ir até aos pobres, se encontra na mesma realidade deles. Entéo,
para alguns mexe, é algo bom, pra outros também é uma repulsa, pra uns atrai e
outros ja ficam um pouco acuados. (Ir. Bartolomeu, 30 anos)
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E interessante observar que ainda que ndo se faca uma critica clara as estruturas
sociais que promovem a excluséo social e um contingente de pobres, a fala do Ir. Bartolomeu
(30 anos) aponta para uma visao dos pobres como aqueles que sdo ‘excluidos da sociedade’,
que sdo marginalizados.

Outro exemplo é dado na fala do Ir. Tiago (27 anos) que menciona a identificagcdo
amorosa da avé com S&o Francisco, como uma heranga familiar, além da simpatia dos punks

de sua cidade, que reconhecem, nos franciscanos, uma atuagédo socio politica:

Ah, desde novo, minha ‘v6’, gostava demais, minha tia falava de Sdo Francisco. Na
vida religiosa antes de até conhecer a Toca, até fora da Igreja, até sem compromisso
com a Igreja, eu via a vida de S&o Francisco, uma vida mais préxima dos pobres,
sempre foi muito mais forte, ele pobre no meio dos pobres, essa forma de viver. Eu
lembro quando estava no Fé e Politica, tinha 0 movimento dos punks que na minha
cidade, era muito atuante na questdo social e eu estava na Igreja, eu cheguei a ter um
contato com eles, eles frequentavam também a Camara, a gente dialogava umas
questdes, sobre o papel da Igreja, 0 movimento da Igreja, até os punks: _ “Ah, vocé
¢ franciscano! Os franciscanos tem uma atuagdo muito boa”. (Ir. Tiago, 27 anos).

Como figura emblematica, S. Francisco modela a vida da Toca, dando-lhe os
contornos da identidade, missdo e carisma. A ousadia, a coragem e a profecia de Francisco
sdo elementos sublinhados e que atrairam os jovens a té-lo como modelo de vida cristd, ainda
mais, de vé-lo como um modelo de vivéncia “auténtica do Evangelho” (Ir. Bartolomeu, 30
anos). Nesse sentido, S. Francisco fornece aos membros da Toca a legitimidade de sua a¢éo —
carisma e missdo — e de profetismo na Igreja e na sociedade através de suas atitudes de

simplicidade e de despojamento (com atitudes contrarias ao status quo).

4.3. Mudancas no caminho da Toca: ressignificacao dos sentidos e das préaticas

“Um Deus no acuda’.

Desde 2009, pelos corredores da Igreja Catélica, uma nebulosa era identificada como
pairando sobre a Fraternidade Toca de Assis. Poucos sabiam o que estava acontecendo. As
noticias que chegavam, para além dos muros da Igreja, eram do afastamento do Pe. Roberto
Letierri; afastamento que ndo se sabia provisério ou definitivo. Muitas versées circulavam. A
primeira noticia era de que Pe. Roberto estava na Terra Santa, para descansar de um

esgotamento fisico e psicoldgico, outras noticias diziam que ele estava vivenciando o seu ‘ano
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sabatico’®.  Em julho de 2010, D. Bruno Gamberini®, escreveu um comunicado no qual
afirmava que Pe. Roberto se afastara da direcdo da Toca de Assis desde o inicio de 2009 e foi,
a pedido, para o ‘eremitério franciscano Getsémani’ onde permaneceu até maio de 2010 e,
naquele momento, se encontrava acompanhado pessoalmente pelo bispo®.

Quando iniciamos nossa pesquisa de campo, logo se evidenciou o impacto do
distanciamento do Pe. Roberto da Toca: fomos informados da saida de muitos membros e do
fechamento de varias casas: “um Deus nos acuda”, nas palavras do guardi€1087, que
acrescentou que muita gente “entrou e saiu por causa do Padre”.

Ainda, de acordo com as informag¢des do guardido, muitos aproveitaram a ‘saida’ do Pe.
Roberto e sairam também. Em sua visdo, alguns possuiam motivos justos e ele entendeu,
outros “se aproveitaram da saida do Padre para sair e outros, vendo a saida de tantos,
resolveram sair porque achavam que a Toca ia afundar”. Além desses, acrescenta que sairam
também muitos leigos colaboradores. Observou que “alguns (toqueiros) se utilizaram do
Padre para sair, pois nem concordavam com ele”. Pela primeira vez, explicitou-se que ndo
havia um consenso em relacdo ao Pe. Roberto, ainda que ele fosse o fundador e o lider
carismatico. Informou-nos que, com essa saida de membros, calcula-se que haja atualmente
em torno de uns 230 irmaos e, “juntando com as irmas”, quase uns 500 membros da Toca, ao

total®®

. Acrescentou que muitas casas foram fechadas porque ndo havia pessoal suficiente para
cuidar dos assistidos, com isso, eles foram transferidos para outras casas. Ao final, eles, os
toqueiros que permaneceram, ficaram sem ajuda e “com contas a pagar”.

Em reunido com amigos e colaboradores da Toca®®, o responsavel do regional,
comunicou-nos, aos presentes, a situacdo da Toca e sua perspectiva futura na cidade do Rio de
Janeiro. Fez mengdo ao inicio da Toca (18 anos atras), como um “momento de novidade”, por

isso, comentou que no “inicio da fundag¢ao é uma explosdo”. Disse-nos que 0 Pe. Roberto teve

“um chamado de atrair os jovens, acolher os pobres”. Afirmou que “muitos estavam na

8 Geralmente, nas Ordens Religiosas, a cada sete anos, o Padre pode tirar um ano para descansar, viajar, estudar,
ou seja, usufruir como queira, tempo denominado de ‘ano sabatico’.

8 D. Bruno era o bispo de Campinas, berco da Toca de Assis, falecido em setembro/2011.

8 A carta escrita pelo, entdo, bispo de Campinas, comunicando a saida do Pe. Roberto da direcdo da
Fraternidade Toca de Assis para a comunidade catolica, encontra-se em anexo.

8 Conversa informal com o guardido e a pesquisadora, que iremos apresentar para fins elucidativos alguns
didlogos e afirmagdes. Diario de campo, 06/01/2011.

8 Em 2007, segundo a FOLHAONLINE, havia 2.000 membros da Toca de Assis, dados também indicados por
Portella (2007, 2009). A Toca é formada pelas casas femininas e masculinas, cada qual com suas proprias
dindmicas e com um Unico coordenador geral, atualmente, Ir. Gabriel que substituiu Padre Roberto Lettieri.

% Participamos como convidada, de uma reunido entre os religiosos e os amigos e colaboradores da Toca da
Cidade do Rio de Janeiro. Estaremos neste capitulo utilizando muitas informac6es dessa reunido que, como
pudemos extrair, tinha como objetivos esclarecer a comunidade ampliada sobre a situacdo atual da Toca,
sensibiliza-la para uma maior participacdo e colaboragdo, justificar a necessidade de se fazer uma reforma na
casa pesquisada e envolver esta comunidade neste intento. Diario de Campo, 15/01/2011.



152

empolgacéo e, no discernimento, houve muita desisténcia com a auséncia do fundador _ o pai
da casa, o porto seguro”. Segundo Weber (2010), o lider carismatico “¢ o lider natural da
rotina cotidiana” e das “estruturas carismaticas” ¢ tem como uma das caracteristicas a
permanéncia, ou seja, sao “‘estruturas de rotina diaria”. Neste caso, com a saida do lider
fundador, nas palavras do irmdo responsavel foi: “um drama, muita desisténcia e excesso de

acolhimento”*

. Afirmou que a “estrutura dos toqueiros ficou abalada”. No final da frase, o Ir.
Jodo (27 anos) que estava sentado proximo a ultima fileira de cadeiras gritou: “ Abalou

geral!”.

4.3.1. Crise, imperativo de mudancas: sentidos atribuidos a experiéncia de saida
do lider

“Deus falou: ‘ Acorda, Toca de Assis!’”

O afastamento seguido de uma saida do Pe. Roberto da Toca, lider carismatico e
fundador, que congregou, em pouco tempo, muitos jovens em sua proposta de reavivamento
do franciscanismo primitivo, provocou, COmoO mencionamos, uma crise interna de
significativas propor¢des: a saida de, em torno de 50%, dos membros, a necessidade de
fechamento das casas e reestruturacdo do trabalho missionario, assim como mudancgas nas
dindmicas internas. Ou seja, a crise produzida pela saida do Pe. Roberto provocou a perda da
estabilidade da comunidade de vida, dada pela comunh&o de interpretacdo oferecida pelo seu
lider carismatico. No entanto, as estratégias de lidar com a crise produziram novas
interpretacdes: a prépria comunidade frente a crise produziu novos sentidos para manter sua
coesdo. Além de uma interpretacdo comum da crise entre 0s membros, a vivéncia da crise
para cada um da comunidade teve um significado muito particular, que se articula com sua
visdo de igreja, mundo e vocagéo.

Para alguns, a crise evidenciou que a pratica da Toca de Assis era simples sem grandes
exigéncias internas e externas (hierarquia catdlica e legislacdo brasileira, respectivamente),
numa compreensao atual da complexidade da acdo que exige uma adaptacdo as normas legais.
De acordo com a fala do Ir. Paulo (26 anos), a crise é positivada no sentido de ordenamento,

de estruturacdo, de organizacdo do trabalho, uma necessidade de especializagdo da agéo,

% Entre os comentarios feitos pelo Ir. Responsavel pelo Regional estava o ndmero de assistidos da casa
pesquisada, que chegou a ter 100 irmdos acolhidos e, ha dois anos, contava com 89; ainda citou a casa da Toca
em Cotia/SP que abrigava 120 irm4os.
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numa “burocratiza¢do do carisma” que de acordo com Weber (2010) a acdo carismatica nas

instituicdes permanentes cede a disciplina e & burocratizacdo, em suas palavras:

[...] E destino do carisma, sempre que chega as instituicdes permanentes de uma
comunidade, dar lugar aos poderes da tradicdo ou da secularizacdo racional.
(WEBER, 2010, p. 177)

A especializagdo da acdo faz parte da organizacdo burocratica, na qual “tarefas
individuais sdo atribuidas a funcionarios que tem treinamento especializado e que pela prética
constante, aprendem cada vez mais” (WEBER, 2010, p. 51). E interessante observar a
necessidade de ordenamento da vida (Toca, Igreja e Sociedade) explicitada na fala do Ir.

Paulo (26 anos), necessidade de uma estrutura definida e com critérios claros:

A nossa vida era cuidar dos pobres e orar a Deus, era isso, entendeu, isso nos
bastava. Era mais simples, s que eu ndo reconheco, ndo vejo isso como algo, sabe
aquela choradeira por aquele que ndo tem mais, entendeu? Mas, realmente é assim,
existem leis a serem cumpridas, existe o Estatuto do ldoso que eu tenho que
cumprir, porque existe gente idosa na minha casa. Eu para trabalhar com irméos
acolhidos que tem problemas psiquiatricos é diferente de trabalhar com irméaos
acolhidos bons, que sdo somente deficientes fisicos, entendeu, entdo? S&o realidades
que isso nos ensina a termos um trabalho, digamos, ordenado (grifo nosso). (Ir.
Paulo, 26 anos)

Nessa mesma direcdo encontramos a fala do guardido, que afirmou que os togqueiros
faziam “tudo”: eram médicos, enfermeiros, psicologos, “mas que agora estdo vendo a
necessidade da profissionalizacdo, porque eles ndo estudaram para ser, por exemplo,
assistente social”. Segundo sua informacao, esta dinamica de assumir todos os trabalhos (da
limpeza das casas aos cuidados com o0s pobres acolhidos e das ruas) provocou muitos
“desgastes fisicos e emocionais” nos “irmaos” (toqueiros), que hoje eles veem a necessidade
de uma “reestrutura¢do” e uma “nova mentalidade”. Afirmou enfaticamente a necessidade de
“uma nova estrutura”: “cada coisa no seu lugar, pelo amor e pela graca”. Contou-nos que
percebeu através da “crise” que “houve erros”, que os irmaos nao tinham consciéncia da
necessidade de estrutura, o que ocasionou em alguns, “problemas psicologicos™.

Nesse sentido, a experiéncia da crise para a maioria dos entrevistados € positivada
como uma acgdo de Deus, como Providéncia Divina. O Ir. Responsavel do Regional utilizou a
metafora da arvore que precisa de poda quando “cresce muito e fica feia”. Esta visdo ¢
compartilhada com a maioria dos toqueiros, que percebem na crise e as consequentes
mudancas, a atuacdo de Deus, que se explica por si mesma, ja que € um mistério, ou seja, uma

acao ndo planejada racionalmente, como explicita o Ir. Paulo (26 anos):

E tudo isso assim, a gente cré assim, como Providéncia, entendeu?, como
Providéncia. A propria Providéncia, ela diz isso: a vidéncia em prol, é olhar de

%! Diario de Campo, 15/01/2011.
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providencia de Deus, é o olhar de Deus em nosso favor. Entdo, quando eu reconhego
como Providencia, o olhar de Deus ao nosso favor, que os caminhos de Deus a gente
ndo tem como entender, ndo tem como entender. (Ir. Paulo, 26 anos)

Interessante observar a visdo da crise para o Ir. Bartolomeu (30 anos), para ele, esse
momento desconstruiu a imagem que fora erguida dos jovens da Toca _ de “fortaleza” e de
“entrega da vida a Jesus”. No entanto, na sua avaliagdo havia uma “imaturidade” juvenil,
avaliada como um despreparo dos jovens para lidar com as dificuldades e a vivéncia do

sofrimento, de acordo com sua fala:

Mas, na realidade, a Igreja assim, eu vejo 0 que aconteceu, a gente era tido como
religiosos que eram fortes, que queriam dar a vida por Jesus, que queria entregar a
vida por Jesus. Mas a Igreja reconheceu e eu vejo claramente assim, que nds somos
fracos, na primeira fragilidade, no primeiro sofrimento, muita gente pulou fora do
barco, entendeu? Mesmo, eu acredito que mostrou muito nossa fragilidade diante do
sofrimento e, por sermos jovens, pior ainda, por ndo termos maturidade em relacéo
ao sofrimento. E isso ndo é algo que foi falado em relacéo a isso, porque aconteceu
essa situagdo, o Padre mesmo ja nos dizia em muitas pregacdes de 2006, de 2007,
falando sobre a questdo do sofrimento, que a Toca era muito imatura em relagéo ao
sofrimento. Entdo, Deus dé o sofrimento ‘pra’ nds, mas ndo sabemos manipular essa
situacdo, entdo ele (o Padre) ja tinha nos orientado em relacdo a isso, ja tinha até
profetizado que diante de sofrimento muitos iriam embora. (Ir. Bartolomeu, 30 anos)

O discurso de Ir. Bartolomeu (30 anos) revela uma das caracteristicas atribuidas ao
lider carismatico — a profecia. A leitura do presente esta referida ao passado, “ao
reconhecimento” da autoridade do lider carismatico (WEBER, 2010), cujos discipulos
mantém uma fidelidade embora ndo esteja no “governo” institucional.

De acordo com a fala do Ir. Pedro (32 anos), que buscou a Toca com um desejo
anterior de ser Padre e com um projeto de um compromisso vocacional (além de possuir uma
experiéncia/vivéncia de participacdo paroquial) ainda que sinta a saida dos amigos e do Pe.
Roberto, a autoridade da Igreja, a tradicdo Ihe d&o seguranca e estrutura. A relacdo com o

sagrado dé significancia a vida e as vivéncias, como vemos em seu relato:

Olha, a gente sentiu, sentiu dor porque irmaos meus saindo, fico triste, fiquei triste,
ndo tem como, mas ndo a ponto de me abalar, porgque eu sei quem gue me chamou,
quem eu depositei a minha fé, sei quem eu estou buscando, sei quem é 0 meu
alicerce. Entdo, por isso ndo me senti abalado, mas claro fiquei triste por saber que
irmdos meus, que eram muito meus amigos sairam, ndo estdo mais, ndo sei como
ficaram a vida deles, por ndo ter contato. (...) Abalou por ser o fundador, ndo mexeu
na minha estrutura de vocacéo. E também assim, ndo me abalou tanto porque assim,
foi tudo feito através da Igreja, ndo estdvamos sozinhos, ndo estavamos sozinhos,
sempre acompanhados pela Igreja. Entdo assim, eu sei onde depositei a minha
confianga, se aconteceu é vontade de Deus, Deus sabe para que, para 0 bem maior
que estamos passando por esse processo. (Ir. Pedro, 32 anos)

Em agosto de 2010, reunidos em Capitulo, foram definidas as novas estruturas
organizativas da Toca. As novas exigéncias da Igreja e das leis brasileiras de assisténcia

social, levaram a Toca a assumir alguns compromisso e reorientar suas a¢oes. As palavras de



155

ordem a partir desse evento foram: “nova mentalidade” e “nova estrutura”, OU Seja, propostas
de mudangas que incidem em trés dimensfes que se interpenetram: vivéncia pessoal do

compromisso, vivéncia comunitaria e, por fim, a prépria institucionalidade da Toca.
4.3.2. “Uma” visao sobre a saida do lider carismatico

Além de fundador da Fraternidade Toca de Assis, Pe. Roberto Lettieri esteve a frente da
Instituicdo por quase 16 anos. A narrativa de sua historia religiosa, desde o Seminario em
Campinas, é permeada por momentos de dificuldade e transgressdo & ordem estabelecida®.
Ainda que o Pe. Roberto tenha meia idade®, suas fotos remetem a uma imagem de uma
pessoa idosa. Suas fotos, principalmente em momentos liturgicos (missa e adoracdo ao
Santissimo) estavam presentes pelas casas da Toca, assim como no site. Fotos que
apresentavam a imagem do Pe. Roberto geralmente com o ostensério nas méos ou inclinado
sobre ele, numa atitude de oracdo e reveréncia, que podem nos remeter a ideia de um mistico
contemporaneo. Hoje ndo se vé mais essas fotos, assim como foram retiradas do site oficial.

De acordo com os relatos dos membros, ainda que Pe. Roberto seja visto como uma
pessoa de muita espiritualidade e fidelidade ao Evangelho, com uma possivel superioridade
espiritual por sua vivéncia e compreensdo religiosa, havia uma relacdo de proximidade com
0s membros marcada pela alegria, afeicdo e demonstragdo de admiracdo. A relacdo
carismatica estabelecida pela comunidade e o Pe. Roberto produziu uma fisionomia da Toca
baseada nas préaticas e ensinamentos por ele transmitidos. Suas criticas institucionais (maior
cuidado nas celebracdes e paramentos litlrgicos, a negacdo da racionalidade técnica, a opcao
pelos pobres desvalidos), e todos os relatos de dificuldades enfrentados pelo Pe. Roberto, no
passado e as recentes, constroem uma narrativa que o identifica como um lider religioso
carismatico que busca com sua acéo restabelecer uma fidelidade religiosa primitiva.

Ainda que tenham sido orientados pelo guardido para que nao falassem sobre a saida
do Pe. Roberto, “pelo momento atual da Toca”, falar desse “mesmo momento atual” nao €
possivel sem relatar a saida do fundador e a crise vivida pela comunidade.

A narrativa dos toqueiros para a saida do Pe. Roberto € permeada por uma
“constata¢ao” de sua “humanidade”, da forga de um profeta carismatico que dedicou sua vida

ao trabalho missionario e ndo reconhecia os seus limites sejam fisicos e/o psicologicos. Como

% Além da informacdo de que o Pe. Roberto levou mais tempo do que o comum para ser ordenado (13 anos,
seriam 7 anos), os relatos sobre sua vida como seminarista descrevem, por exemplo, que ele saia do seminério,
sem autorizacéo, para fazer o trabalho pastoral de rua. Dados recolhidos no site entre 2005/2006.

% Pe. Roberto Lettieri nasceu em 1964, na Mooca, SP. Dados sobre a histéria de Padre Roberto Lettieri
encontra-se também em Carranza (2000).
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afirma Weber (2010, p.172) “o carisma s6 conhece a determinagdo interna e a contengao
interna. O seu portador toma a tarefa que lhe é adequada e exige obediéncia e um séquito em
virtude de sua missao”. Podemos observar nas entrevistas com o Ir. Tiago (27 anos) ¢ o Ir.
Bartolomeu (30 anos), o reconhecimento no Padre Roberto da for¢a do carisma, ao mesmo

tempo, sua humanidade e os frutos de sua agdo missionaria:

Eu acho que foi a forma, o tamanho que tomou o problema, uma situagdo muito
constrangedora diante das pessoas que 0 amavam ao extremo, de repente vocé
aparece como a bruxa da historia, o fausto da questdo, o traidor... O problema com o
Pe. Roberto, a pessoa dele, a situagdo que surgiu, que deu toda a confusdo, as
desorientacfes que ele estava tendo, os comportamentos né? Isso, isso que era
passado para nos (desorientacdo psicoldgica). Eu nunca fui préximo do Padre,
sempre morei longe. Foi passado para ndés, um conjunto de situacbes que
desembocou nesse panico todo, que de uma certa forma, para muitos, foi uma
decepg¢do, muitos sairam pela decep¢do do homem, tornaram o homem a referéncia,
0 homem decepciona, né? Nao imaginavam que um dia poderia falhar, que poderia
um dia, ndo ser o mesmo. Entdo, muitos vieram pelo Padre Roberto, destes
chegaram ao Santissimo Sacramento, chegaram aos pobres, chegaram. Mas que
muitos vieram pelo Padre, a presenca dele era muito forte. Era uma pessoa de muita
presenca, uma pessoa, como dizer, desses populistas (ri), desses que arrastam
multidGes. Entdo, se assemelhava a isso, uma pessoa carismética, que sabia falar, se
expressar, cativar, muito carismético. (Ir. Tiago, 27 anos)

O que levou ele a sair acredito, que foi essa questdo de esgotamento fisico,
psicoldgico e emocional, porque o Padre tinha uma vida muito ativa, muito intensa,
ele vive em retiros e retiros. Eu lembro que a agenda dele era cheia de janeiro até
dezembro. Ele tinha a agenda “estourada” fora os compromissos que ele tinha com a
Fraternidade, de visitar as casas, de conduzir retiro e, ainda, tinha 0s compromissos
fora: a pregacdo com a Cancdo Nova, pregacdo em Cuiaba, em vérias regides, fora
do Brasil, entendeu? Entdo era muito compromisso, sobrecarregou tudo isso nas
costas dele. Entdo, eu acredito que ai veio toda essa realidade: de estafa, de
esgotamento fisico, psicoldgico que acarretou nessa situagdo, tudo isso. Porque era
surreal, vocé olha para ele assim, falava: “_Nossa, esta sobre a graga de Deus”. Mas
ele tem a sua humanidade também, tem a graca de Deus, mas tem sua humanidade,
como homem tem o0 seu cansago, precisa descansar, precisa estar a sos, estar com
ele, também acredito que essa uma das grandes realidades. (Ir. Bartolomeu, 30 anos)

A analise das falas acima explicita a fidelidade ao lider carismatico, o reconhecimento
do seu poder e de seu carisma: “era uma pessoa muito forte”, “uma pessoa de muita
presenca”, cujo seguimento ¢ permeado “por uma dedicagdo nascida da dificuldade e do
entusiasmo” (WEBER, 2010, p. 174) respectivamente: “muitos ficaram esgotados” e
“arrastava multidoes”. Falas que expressam admiragdo e reconhecimento do seu valor e
poder.

Uma questdo que se colocou logo na pesquisa, frente as consequéncias da crise, a
como, por exemplo, a evasdo significativamente numérica de toqueiros, foi a compreensao
dos motivos que levam alguns jovens a permanecer na comunidade mesmo diante da saida

dos “irmaos fraternos” e do lider fundador. Sobre esta questao nos deteremos em seguida.
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4.3.3. Motivos de permanéncia dos jovens na Toca de Assis

Em uma de nossas primeiras visitas a casa pesquisada, o Ir. Jodo (27 anos) mostrou-me
uma fotografia do tempo do noviciado (formacéo e recolhimento por um ano para o primeiro
compromisso, dos sete que se seguirdo), com grupo daquela época. Perguntei pelos demais
toqueiros, dos mais de 20 jovens que estavam na foto que havia conhecido (nos anos de
2005/2006), apenas trés haviam permanecido; até mesmo o guardido da casa também saira.
Este fato nos colocou de imediato a questdo: quais as razdes da permanéncia daqueles jovens,
se tantos outros sairam? Eles formavam uma minoria que resolveu permanecer. Saber 0s
motivos pelos quais, apesar da saida do fundador, da saida de tantos amigos e irméaos, alguns
jovens permaneceram foi uma questdo que se colocou de imediato para a pesquisadora.

Um dos motivos de permanéncia bastante sublinhado nas entrevistas diz respeito a relagédo
com o sagrado, com o transcendente através do Santissimo Sacramento (também um dos
motivos de adesdo e que se confirma na permanéncia). A experiéncia de adoracdo, de
reconhecer no o préprio Deus torna-se 0 motivo central de atracdo para os entrevistados. Essa
experiéncia configura a vocacdo dos membros, o carisma que foi abracado e produz uma
emocdo de estar com o préprio Jesus, motivo que mantém os jovens na Toca de Assis, como

podemos observar no depoimento do Ir. Paulo (26 anos):

Passou (pela cabe¢ca em sair da Toca) passou, sé que como eu falei ... (pausa) A
certeza da minha vocagdo, a certeza da minha vocagdo como eu ‘tava’ te falando, da
identidade do carisma do Filho da Pobreza do Santissimo Sacramento vivo e real na
minha vida, sinais desse carisma na minha vida, entendeu? Falar assim, estar com
Jesus, adorar, eu acho assim, algo que passa do nosso entendimento porque é um ato
de fé, é um ato de amor, é olhar dentro do Santissimo Sacramento e crer que é Jesus,
ele ndo esta no Santissimo Sacramento, ele é o Santissimo Sacramento (grifo nosso).
O Padre Roberto ensinava muito isso: ele é o Santissimo Sacramento, ele ndo esta no
Santissimo Sacramento, Jesus é o Santissimo Sacramento, Ele ¢, Ele é. Entdo, é
Jesus, é meu corpo, é minha carne, ¢ meu sangue, ndo aparece, ndo significa é, é a
palavra bem firme de Jesus que é mistério muito profundo, muito grande. E tanto,
que a Igreja, é muito sabia quando diz o Santissimo Sacramento diante dos outros
sacramentos, aquele é o Santissimo, é o augusto Sacramento, ¢ a vida da Igreja. Diz
o Concilio Vaticano I, é a vida da Igreja. (Ir. Paulo, 26 anos)

Vale observar com a fala acima que a saida de tantos membros também provocou uma
reflexdo quanto a possibilidade de saida e, por consequéncia, a afirmacdo das bases para a
permanéncia.

A mesma dimensao do sagrado que seduz, encontramos na fala do Ir. Tiago (27 anos)
que possui uma visdo social diferenciada do grupo quanto ao trabalho com os pobres, para ele

essa dimenséo tornar-se “fundamental”, segue sua fala:

Isso, que me faz permanecer muito. E o trabalho com o pobre, é lindo, mas o
Santissimo Sacramento é mais forte. E por causa Dele que vamos ao pobre. Mas o
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Santissimo Sacramento é mais forte, para permanecer é mais forte. Porque o
trabalho social, o trabalho com os pobres tem muitos trabalhos bons, porque eu
conhego. Mas a questdo na Toca é forte 0 modo de vida também, a simplicidade, o
desapego, o tornar pobre com o pobre, isso também, é lindo, é forte. Mas o
Santissimo Sacramento é fundamental. (Ir. Tiago, 27 anos)

Em uma perspectiva da “inutilidade” do divino, Bingemer (1998) afirma que a forca
do ‘eros divino’ tem sobre a totalidade do ser humano, o mesmo apontado por Baitalle (1975),

que produz:

[...] Um poder de acdo e seducdo que desperta o desejo até o paroxismo, podendo
levar os despojamentos mais radicais e as rendncias mais herdicas, em nome da
possibilidade entrevista e pressentida de participar de sua vida divina e experimentar
a unido proposta por Ele, mesmo que apenas durante um minuto. (BINGEMER,
1998, p. 82)

Observamos na fala do Ir. Tiago (27 anos) relatada acima, que o estilo de vida,
caracterizado pelo desapego, pela simplicidade, de ser pobre entre os pobres, é um dos
motivos que mantém os jovens fiéis a proposta da Toca, confrontando esses valores aos da
sociedade de consumo. Nesse sentido, para Portella (2007, 2009), esse confronto é um dos
principais motivos de adesdo de jovens a Fraternidade, que a caracteriza como um grupo
contra-cultural, possibilitando uma experiéncia de desvio e ruptura pela via da renlncia e
contestagdo. Segundo Portella (2007, p. 183) “o fato da renlncia, entdo, pode também ser
descrito como uma forma de abandonar tudo para se dedicar ao que “realmente interessa”, a
Cristo (e Ele, fisicamente, no pobre) e a Igreja (a adoragdao de Cristo que a purifica)”. Mariz
(2005) esclarece que experiéncias de desvio e ruptura podem gerar um sentimento forte de
pertencimento, caracteristicas de minorias, ou seja, ‘“‘uma minoria que rompe com a sociedade
mais ampla procurando distinguir-se, criando certo sentimento de superioridade, pois possui

lagos de solidariedade interno extremamente sélidos” (MARIZ, 2005, p. 267).

4.3.4. O futuro da Toca: o desafio da continuidade

A crise muitas vezes impde uma necessidade de mudanca e/ou adaptacdo e/ou
reestruturagdo. A situacdo gerada pela saida do fundador que levou um grande grupo a sair da
Toca de Assis, impds a comunidade a necessidade de se reorganizar. Junto com aos temas da
vivéncia comunitaria propriamente dita (a reorganizacdo das casas e distribuicdo dos

toqueiros) e outras exigéncias legais (organizacao do atendimento pela perspectiva da salde e
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exigéncias sanitérias) foram apontando a Fraternidade, a necessidade de reformulacdo de suas
préticas.

Na reunido dos lideres (regional e da comunidade/guardido) com a comunidade ampliada
(amigos e voluntarios) na qual participamos, o guardido explicitou que a “consciéncia” de que
era necessaria uma nova estrutura, surgiu a partir da vivéncia do “sofrimento”; no entanto,
afirmou que muitos ainda estéo resistindo as mudancgas. Nesse sentido, indicava & necessidade
de uma abertura de todos para as mudangas — “uma nova mentalidade”. Por diversas vezes
foram repetidas as expressoes “reestruturacao” e ‘“nova mentalidade”, que indicavam que era
preciso um esforco para “convencer a todos” dessa necessidade e conclamava os

participantes:

Vai exigir de nés e de vocés a conversdo, uma nova mentalidade. [...] Esse tempo
exige ‘nova mentalidade’. Exige o ‘novo’, ndo condenando. Lutar para melhorar,
corrigir para trazer o novo para a Toca. SO Jesus muda a mentalidade. (guardido da
casa, 29 anos)*

Diante do grupo, o guardido reconheceu que havia uma “visdo egoista” do carisma,
uma espécie de possessdo em relagdo ao trabalho pastoral, isto ¢, como explicitou: “ o pobre
era meu, nods nos apegamos aos pobres.” Com essa atitude, evidenciou a necessidade de
trabalhar com o laicato, a partir de uma compreensdo explicitada na expressdao: “carisma
partilhado como os leigos”. E interessante observar que todo o discurso sobre a importancia
da participacdo do laicato foi fundamentado nas afirmacdes proferidas pelo Vaticano Il e pela
leitura de um trecho do livro sobre “Vida Consagrada”. Este ultimo afirmava que 0S toqueiros
e os leigos devem unir os dons, fazer a permuta dos dons, de forma articulada para a missao
da Igreja, numa relagéo de colaboracéo pastoral.

Os relatos sobre as percepcfes dessas mudancas, de uma maneira geral, refletem um
otimismo e uma consciéncia de sua necessidade, mesmo havendo resisténcias, como fora dito
(pelo guardido). Alguns membros, como os Ir. Paulo (26 anos) e o Ir. Tiago (27 anos) indicam
que se faz necessario um tempo para a efetivacdo e a avaliacdo das mudancas que estdo sendo

implementadas:

E tudo como um progresso, é como nds estamos caminhando, nés estamos
caminhando para realmente fazermos aquilo que eu falei: unindo aquilo que a Igreja
nos pede a sermos submisso, é um progresso. A Toca hoje tem dezessete anos, entao
assim, uma pessoa de dezessete anos ndo faz mais aquilo que ela fazia quando tinha
sete, é tudo um progresso, € um caminhar, € um aprender, aprender com 0s erros e
manter aquilo que foi acerto. Eu acertei, entdo, eu posso manter isso, s6 que muitas
vezes até aquilo que eu acertei, muitas vezes, na frente, eu ndo posso mais manter,
porque eu acertei naquela situagdo. Ja se for numa situacdo deferente mais na frente,
aquele acerto ndo vai ser tdo 0til, ai eu tenho que tentar acertar de outra forma, entéo
é vocé olhar com esse olhar, com essa 6tica, 6tica de Deus. (Ir. Paulo, 26 anos)

% Diério de Campo, 15/01/2011



160

Eu tenho esperancas. Ainda ndo aconteceu nada. Esperanca, ainda também, é muito
cedo. Nem uns seis meses que aconteceu todo o Capitulo, sdo coisas boas, é uma
forma maior de se ver o problema. Uma forma de se ter mais op¢des de solugdes,
acho que vai ser bom, que ndo (?) que ndo intimide. Ela tinha que acontecer,
precisava, 0s pobres precisavam, eles precisam pro bem deles. (Ir. Tiago, 27 anos)

O depoimento do Ir. Pedro (32 anos) revela a crenca de que as mudancas também sao

de ordem da intervencgéo divina:

Ah, para melhor, mudancas pra melhor, é Deus construindo. A vida estd nas méos de
Deus entdo, é dificil ter um parametro formal, porque, como eu falei assim, a minha
vida, a minha vontade é escolha de Deus. Entdo, é Ele transforma tudo, a todo
momento. Viver 0 momento na esperanca da fé, ter uma visdo escatoldgica. (falta de
algo do momento anterior) Olha, ndo teve assim de nenhuma forma, porque nao foi
tirado nada, s6 foi aperfeigoado, a mesma coisa, mas aperfeicoado. Estd sendo
vivido a mesma coisa, mas aperfeicoada de uma maneira melhor hoje em dia. Entéo
assim, ndo mudou nada. [...] eu estou vendo como vontade de Deus, se Deus
permitiu entdo, ndo é pra dizer ai, tinha que acontecer. (Ir Pedro, 32 anos)

De acordo com a fala do Ir. Bartolomeu (30 anos) as mudancas que estdo sendo
propostas ainda nédo estdo claras, expressando uma dificuldade de fazer uma sintese entre o
passado vivido e o presente necessario. Em sua fala, encontramos a narrativa da crise
proferida pelos lideres, numa clara coesdo de sentido que estdo sendo produzidos,

comunicados e apropriados:

Eu olho com olhar de esperanga, na certeza que nesse quebra-cabega cada pecinha
vai ser encaixada no seu devido lugar. Tem (muitas pecas fora do lugar), talvez eu
ndo veja esse quebra-cabeca montado, mas eu estou fazendo parte dessa realidade,
de montar esse quebra cabeca. O desafio € esse equilibrio (grifo nosso), de tudo
aquilo que a gente viveu que foi bom, que foi o tempo necessario, que Deus nos
permitiu e deu graca pra tal momento, e saber viver esse novo, sem excluir e sem
condenar o passado, manter esse equilibrio, assim como o Evangelho fala né: “ O
escriba que sabe tirar do seu bau, coisas antigas e coisas novas”. (Ir. Bartolomeu, 30
anos)

Numa seqliéncia de didlogo com a pesquisadora, Ir. Bartolomeu (30 anos) indica esse
tempo como de “purificagdo”, o qual apresenta a necessidade de mudangas como uma
possibilidade de se ter critérios claros de entrada e uma melhor formacgdo, numa visdo menos

encantada da realidade, ou seja, mais realista.

(nimero reduzido de Irmaos, preocupacao) N&o, eu vejo que nao, porque com esse
tempo de purificacdo, acredito profundamente que Jesus ha de suscitar vocagles
com uma maturidade, com essa nova realidade, entendeu? Com o pé mais no chéo,
sem essa empolgacdo de que ... “Ah eu quero entrar!” _ “Ah, vem ai, entra ai, fica
jantando ai com ‘nos’, ai a gente vai ver no que da.” Eu acredito que vai vindo as
vocagdes, mas numa realidade totalmente diferente, que era antes que da mesma
maneira que entrava muito, saia muita gente, tinha essa realidade entrava muita
gente, mas saia muita gente. Sempre isso aconteceu, entrava em excesso, mas saia
em excesso, entendeu? Entdo, eu acredito que nesse novo tempo, pra esse
acompanhamento vocacional. Entdo, vai ‘da’ uma bagagem maior para aqueles que
sdo vocacionados. (Ir. Bartolomeu, 30 anos)
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O projeto de futuro imediato da presenca da Toca na cidade do Rio de Janeiro, ou seja,
fazer a reforma na casa pesquisada e assumir uma nova casa em um bairro da zona sul
oferecida por um dos bispos da Arquidiocese do Rio de Janeiro, tem sido motivo de esperanca
para alguns togueiros que demonstram empolgacdo com as novidades que estdo surgindo. A
nova casa foi oferecida, segundo o responsavel pelo regional, depois que uma congregacdo
religiosa feminina que fazia atendimento de salde, devolveu a casa para a Arquidiocese. A
proposta é que, futuramente, possa ter uma divisdo de assistidos de acordo com critérios da

Lei de Assisténcia Social, tais como idade e tipo de assisténcia médica.

Estou muito feliz, muito feliz, com muita esperanga, com muito animo pra entregar a
esse projeto. Era preciso, era a vontade de Deus para o Rio, para a cidade do Rio de
Janeiro, para n6s que estamos aqui, para todos. Nosso Senhor me anima muito. (Ir.
Pedro, 32 anos)

Ainda que tenha ocorrido uma significativa saida de toqueiros em termos numericos,
segundo os relatos, mais da metade, h4& uma concordancia da importancia da formacéo
religiosa realizada na Toca, na vida dos jovens que passaram por ela. Indicam dessa forma
qgue ndo ha perdas, que ha mudancas de lugares. Acredita-se que a Toca contribuiu na
formacéo de valores aos que passaram por ela, ou seja, que a Toca contribuiu na formacao de
sujeitos mais responsaveis, com uma visdo social adquirida na vivéncia com os pobres, com
valores cristdos adquiridos na adoragéo e na formacgdo, como podemos verificar na fala do Ir.

Paulo (26 anos):

Eu falo assim, como experiéncia pessoal que eu tive com meu amigo que saiu, hoje
ele fala o quanto é mais facil pra ele resistir a tudo isso que o mundo oferece por ter
uma vida, por ele ter tido uma vida desordenada, desregrada no mundo. Hoje é
muito mais facil dele resistir a isso tudo, por ter tido uma vida na Toca, por ele ter
tido uma experiéncia com Jesus, por ele ter tido uma vida de orag&o intensa, por ele
ter tido sensibilidade para com os pobres, ele ter sido tratado com os pobres. Hoje,
ele reverte até para a prdpria familia dele, daqueles que sdo mais préximos dele, a
sensibilidade para os proprios amigos que vocé faz, aqueles que vocé convive, que
hoje em dia ndo existe mais isso, a solidariedade, o amor fraterno, a caridade é mais
intenso, é mais facil exercer. Entdo, a gente ndo tem como antecipar o caminho que
Deus vai tracar, ndo tem. Entdo, muitos Deus enviou pra ca realmente para serem
formados, para serem bons cristaos, sinais de Deus la fora, nesse mundo desligado,
desordenado, tdo conturbado de pessoas que ndo sabem mais 0 que é uma vida em
Deus, 0 que € uma moral cristd e eu venho pra ca e aprendo e Deus permite que eu
volte 14, para ser um bom pai de familia, ter filhos, educar meus filhos na moral
cristd, educar meus filhos numa vida sacramental. Porque muitos pais hoje,
entendeu, batizam os filhos porque tem que batizar. “Ah, porque vocé esta batizando
seu filho?” “Ah, porque eu tenho que batizar, crismar”. E uma cultura batizar,
crismar. Eu crismo porgue se ndo, eu ndo caso, se ndo, ele ndo vai casar, se eu ndo
crisma, entdo assim... tem todas essas coisas. Muitas vezes, 0s que tiveram hoje na
Toca e que sairam, vao ser na graca de Deus, vao ser bons pais de familia, que vao
educar seus filhos na vida sacramental, porque sabem a importancia da adoracdo ao
Santissimo Sacramento, sabe a importancia da caridade, a importancia da santa
missa. Entdo, eles vdo viver isso, e vdo educar seus filhos, a viver isso porque se eu
falo para os meus filhos e eu ndo vivo, ndo adianta de nada. (Ir. Paulo, 26 anos)
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4.3.5. Mudancas no processo de entrada na Toca de Assis

Quando a Toca foi fundada, ha 18 anos, ndo havia um processo formalizado de
incorporagdo de um novo membro, de acordo com os relatos dos entrevistados. Bastava
expressar o desejo de entrada, fazer uma experiéncia e, se fosse possivel, uma conversa com o
fundador, na maioria das vezes, dentro dos retiros oferecidos pela Toca. Essa fluidez era
altamente positivada pela juventude que percebia uma liberdade e uma emocdo, uma
realizacdo do desejo de forma imediata, bem caracteristica da religiosidade moderna segundo
Hervieu-Léger (2009).

A Toca estava naquele tempo assim, vocé batia na porta, a pessoa queria morar e
chegava com mochila, entrava. N&o tinha esse negdcio ndo, vocé entrava. [...] A
Toca estava no inicio tem essa santa empolgacéo, essa emocédo. Entdo, eu sai desse
jeito, sai pobre e decidido viver o hoje, quero viver o hoje e ndo me preocupar com o
amanhd e pronto. (Ir. Jodo, 27 anos)

Nessa dindmica “muitos entravam, mas também muitos saiam” (Ir. Jodo, 27 anos). Para
Portella (2009) esta rotatividade na Toca sinalizava que o grupo ndo se configurava por uma
acolhida irrestrita, além dessa interpretacdo podemos inferir que a flexibilidade no ingresso
podia favorecer uma condicdo de experimentacdo. Porém, como resultado dessa dindmica, em
10 anos, a Toca possuia mais de 2.000 membros e, em torno de, 100 casas em Vvarias cidades
brasileiras e no exterior (MEDEIRQOS, 2006; PORTELLA, 2009).

Depois dos anos iniciais, a configuragdo da Toca foi tendendo a uma organizagao
religiosa que indicava para uma estrutura com referenciais do modelo de uma congregacéo
religiosa, do tipo ascética, que segundo Portella (2009, 2010) apresentando “resgates
devocionais, estilistico e doutrinais pré-concilio Vaticano II”. Ainda de acordo com as
informacdes colhidas por Portella (2009) e, em nossos primeiros contatos com a Toca (2004 a
2006), verificamos, em 2006, sinais de um processo de entrada proximo ao das congregacdes
religiosas, no entanto, nas casas havia membros nas distintas etapas de compromisso, ‘todos
juntos’ nas palavras do guardiéo%. Apenas na etapa que precedia ao primeiro compromisso de
consagracio, denominada de noviciado®, os jovens ficavam em casas destinadas para a

‘formagdo’ e preparacdo para consagragao que tem duragdo de um ano’’. Nesse tempo, além

% Conversa informal com o guardido da casa. Diario de campo, 06/01/2010.

% Depois do noviciado, ou seja, na primeira consagracdo os jovens fazem os votos de pobreza, castidade e
obediéncia e consagra 0 novo nome que sera entdo sua identidade religiosa, ou seja, um novo nome, ‘um novo
nascimento’.

% Nestas casas ha também moradores de rua, no entanto, s&o pessoas com quadros clinicos de satide estavel, ou
seja, que ndo requerem muitos cuidados a fim de que os jovens possam ter tempo para oracdo e estudo
(informacéo recolhida em 2005).
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dos afazeres habituais das casas (cuidado com os assistidos e prescricdes de adoracdo
individual e comunitéria), incluia-se um estudo do Catecismo da Igreja e de alguns
documentos do Magistério (autoridades eclesiais), de forma mais ou menos sistematica
(MEDEIROS, 2006).

Portella (2009) afirma que desde 2006, a Toca passou a burocratizar as condigdes de
acesso como forma de adaptacdo as formalidades da Igreja Cat6lica no que se refere a vida
religiosa. O autor informa que os primeiros passos de entrada sdo: escrever uma carta de
solicitacdo de ingresso, preenchimento de uma ficha de cadastro (cujo um dos itens é o
testemunho de converséo), e a realizacdo de um ano de experiéncia, nomeado de aspirantado

para depois, entdo, seguir as outras etapas subsequentes.
4.3.6. Propostas para a formacao de toqueiros

A formacdo académica e/ou sistematica foi bastante rejeitada e até mesmo criticada na
fundacdo da Toca, sendo interpretada por alguns autores como um anti-intelectualismo
(CARRANZA, 2000, PORTELLA, 2007, 2009) e para a prépria Toca, como uma critica ao
“academicismo” eclesial, como uma atitude de fidelidade ao Evangelho e ao franciscanismo.
Até entdo, aprender na Adoracdo ao Santissimo e na convivéncia com 0s pobres eram 0s
espacos formativos por exceléncia.

Em 2010, entre os meses de agosto e setembro, os membros (liderancas) reunidos
realizaram um processo de revisdo e tomada de decisdo, reunido denominada de Capitulo, na
qual institucionalizaram o processo de entrada, cuja nomenclatura é equivalente as das ordens
religiosas, ou seja, as etapas para a entrada sdo: aspirantado, postulantado, noviciado,
consagracdo. Uma das decisdes tomadas no Capitulo € que as casas seriam organizadas
segundo a etapa de compromisso, o que fariam a partir de entdo®.

Até ha pouco tempo, para os cuidados paliativos (curativos) com a populacdo de rua
ndo havia nenhuma orientacdo especifica, como por exemplo, conhecimentos em primeiros
socorros, assim como também como nédo havia profissionais da salde e da assisténcia social.
Em 2004, numa casa de formagz?lo99 da Toca (noviciado) tivemos uma conversa informal com
um jovem nordestino de familia, que supomos pela ocupacdo de seu pai, ser de camada

média’®. A sua tarefa na casa era o trabalho de enfermaria (nesse momento ndo havia

% Diario de campo, 06/01/2011.

% Esta casa de formacéo se localizava na Costa Verde do estado do Rio de Janeiro, h4 50 km da cidade do RJ.

1% e acordo com o informante, seu pai era dono de uma empresa e queria que ele seguisse a carreira de
engenheiro para dar continuidade ao negocio familiar. No entanto, ele saiu de casa ‘fugido’, ou seja, sem o
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profissionais da &rea da saude na Toca), cuja responsabilidade era de administrar os
medicamentos e realizar os curativos. Esse jovem contou-nos que antes de estar no Rio de
Janeiro, passou por uma casa em Campinas e que fazia curativos sem luvas, orgulhosamente
mostrava sua mao sem qualquer problema/doenca, o que compreendia como ‘resultado’ da
acdo de Deus, numa perspectiva magica do sagrado. Vendo-o fazer curativos, perguntei-lhe
como havia aprendido entdo, contou-me que na casa onde estava, em Campinas, havia um
voluntario médico que ia toda semana para ajudar, o que ele observava seus procedimentos.
Como ndo havia autorizacdo para a realizacdo de um curso de primeiros socorros ou algo

equivalente™™

, € interessante observar as estratégias utilizadas pelos membros para dar conta
do seu desconhecimento. Fato semelhante foi relatado por Portella (2009), em seu trabalho de
campo quando observou uma novica (membro da Toca) na acdo missiondria de rua, fazendo
um curativo em uma pessoa em situacdo de rua: a toqueira foi abordada por um guarda que
Ihe perguntou se sabia o que estava fazendo, ao que ela logo respondeu, ndo. Nesse momento,
0 guarda pediu para que ela parasse 0 seu procedimento, pois iria piorar a doenga do seu
portador. Possivelmente, por reconhecer esses limites de competéncias, além do menor
nimero de membros e de uma maior fiscalizacdo dos 6rgdos de assisténcia social, a Toca tem
feito a op¢do por contratar profissionais na area da saude (enfermeira), ainda que destine
membros para a tarefa da ‘enfermaria’.

Em uma de nossas conversas informais com o guardigo*®

da casa pesquisada, tivemos
a informacdo que uma das decisGes do Capitulo foi conceder uma autorizacdo para quatro
irmaos estudarem Filosofia e Teologia no curso do Matter Ecclesiae, em Sdo Paulo, que, em
sua opinido, é muito conceituado. Também como outra decisdo do Capitulo, a aprovagdo de
um plano de formacéo para os que estdo ingressando e para 0s membros consagrados. O plano
de formacdo foi elaborado em 2010, como nos informou o guardido, por quatro membros. O
guardido fez questdo de frisar que o Plano foi elaborado na adoragdo, que “o maior
aprendizado vem da Adoragdo ao Santissimo”, “que tudo ¢ aprendido na adoragdo”. Advertiu-
nos que eles poderiam chamar pessoas de fora para ajudar, mas, que essas pessoas, ainda que
pudessem vir com boa inten¢do, poderiam mudar o carisma, inserir coisas que ndo € da

missdo da Toca, que ndo é do Carisma. Uma atitude de desconfianca com os que vem de fora

conhecimento do pai, mas com o apoio da mée e da irma. Ficou durante 5 anos em Campinas/SP e depois veio
para 0 RJ para o noviciado. Logo, tivemos noticia de sua saida, quando perguntamos por ele em nossa visita
seguinte (contatos realizados em 2005 e 2006, pela pesquisadora).

101 No primeiro semestre de 2006, fomos informados que o Pe. Roberto tinha autorizado duas pessoas a fazer um
curso de primeiros socorros.

192 Tivemos varias conversas informais com o guardifo da casa que é natural do estado de S&o Paulo, entrou na
Toca aos 21 anos e é membro ha oito anos.
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parece um traco da hierarquia da Toca. Enquanto pesquisadora essa atitude nos foi
explicitada, mais visivelmente quanto a concessdo de entrevistas e 0 seu uso (como
explicitado no capitulo metodoldgico), a mesma atitude foi relatada por Portella (2009, p.
271s) que avalia que ha “um controle e tutelamento com os que vem de fora”.

Perguntado sobre o Plano de Formacgdo, o guardido informou-nos que inclui
documentos da Igreja, “parte humana” com autores “que sdo recomendados pela Igreja™ %,
como o Amadeo Cencini (area da Psicologia). O responsavel pela formacdo na casa é o
guardido, que também tem a funcéo de orientador espiritual da comunidade.

Um dos entrevistados informou que, desde o inicio da Toca, havia uma proposta de
formacdo, de conhecimento do Catecismo da Igreja (questdes doutrinarias fundamentais), mas
gue ndo era vivenciada no coletivo, em comunidade, que se restringia as iniciativas
individuais, “aos que gostavam de ler”. De acordo com um artigo publicado na Folha On
Line'®, o fundador da Toca, Pe. Roberto Lettieri afirmava que toda a formacéo era feita
através do trabalho social e das oragdes e que a vocacdo dos toqueiros era aprender “na
vivéncia com os sofredores e ndo com os livros”, fala assimilada pelo Ir. Jodo (27 anos):

[...] Na Toca, a nossa primeira regra de vida falava de formagéo de Catecismo, de
Biblia, de tudo relacionado a formacdo, na verdade tinha, estava no papel, mas
nunca ‘teve’ na verdade, entdo, também é uma coisa necessaria a forma¢do humana
nossa. Entdo, é algo que é preciso, que la dentro nés aprendemos, mas a questdo do
Catecismo e tudo uma coisa é um que I&, um tem afinidade para 1€, outro ndo, outra
coisa € todo mundo sentar e vamos ver a formacdo humana, a afetividade, a
sexualidade, o que é isso, 0 que é aquilo, a histéria da igreja, por que a igreja é
assim, € tudo louco, a gente ndo est4 aprendendo lidar com o que é ruim, mas
carisma € carisma, o carisma vai nos formar de tal forma. (Ir. Jodo, 27 anos)

Todos 0s nossos entrevistados demonstraram uma reacao positiva quanto a formacgéo
que esta sendo oferecida e o seu valor. No entanto, explicitaram que consideram a adoracao
ao Santissimo Sacramento e a convivéncia com 0s irmédos assistidos e entre 0s toqueiros como
caminhos formativos por exceléncia, como podemos conferir nas falas dos membros,
indicando que a forma de compreensdo do carisma segundo o seu fundador ainda é a que

prevalece, como podemos atestar na fala de Ir. Paulo (26 anos):

Depois da adoracao, é eu estar com 0s irmdos né, € eu estar com eles, é eu estar
proximo deles. A gente aprende muito, é uma formacdo humana extraordindria, &
uma formac&o humana que eu creio que, ndo desmerecendo nenhum tipo de, ndo sei,
diante da Antropologia, da Sociologia, da Filosofia, ndo desmerecendo nenhum
disso, mais a formacdo humana que nenhuma ciéncia humana do mundo vai dar para
vocé, porque é o Evangelho, eles sdo o Evangelho, ja ndo existe nenhuma ciéncia
humana que seja baseada naquelas Escrituras, se baseia nas Sagradas Escrituras.

1% Diario de Campo, 06/01/2011.
1%4 Folha Online, 30/05/2007. http://www1.folha.uol.com.br/folha/brasil/ult96u300667.shtml, acesso em 01 abril
2011.
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(pausa) Entdo, os irmdos assim, sdo a nossa maior formacdo humana, que eu creio
sdo eles. Nos temos sim, toda a formacdo humana que a Igreja nos passa: O
autoconhecimento, o proprio conhecimento da moral cristd, daquilo que a Igreja
ensina da doutrina, do magistério, é uma formacdo humana, a propria moral crista
baseada no Evangelho, na Sagrada Escritura. (Ir. Paulo, 26 anos)

4.3.7. Mudancas na dinamica interna da Toca de Assis

Em relagdo a vivéncia pessoal do carisma, constatamos pelos relatos que ha uma
avaliacdo que o antigo modelo de acdo, no qual “todos faziam tudo”, sem a presenca de
profissionais que pudessem dar suporte as tarefas, teve como consequéncia um esgotamento
fisico e psicoldgico de muitos membros, que eram sobrecarregados com todas as tarefas da
casa, além das prescri¢des liturgicas, num processo marcado por um ativismo, imediatismo e
espontaneidade. Nesse modelo ndo havia espaco para descanso e lazer.

De um ritmo de trabalho e adoracdo incessantes, uma nova dinamica que inclui
momentos de descanso durante o dia e a noite, findados os afazeres. Ha entre os toqueiros um
rodizio de atividades préaticas da casa. Algumas atividades que requerem um conhecimento e
habilidades especificas, os toqueiros sdo definidos pelo guardido (motorista, contador). Para a
funcdo de lideranca, algumas competéncias sdo consideradas necessarias (PORTELLA, 2009)
como o tempo na Toca, algum conhecimento, lideranca e capacidade de coordenacdo como
constatamos em nossas observagdes e conversas informais com 0s membros.

A relacdo com a familia durante o ano ocorre através de ligacdes telefonicas e,
presencialmente, uma vez ao ano, nas férias. Fomos informados que os contatos por telefone,
ocorriam uma vez por més. Atualmente, pode-se falar por telefone, uma vez por semana. Os
periodos de férias também foram gradativamente aumentados: no principio, uma semana,
depois 15 dias e desde o ano passado, 20 dias. No final de nossa pesquisa de campo, um
religioso saiu para as férias. Fomos informados que ndo ha um calendario fixo de férias, as
saidas dependem da organizacdo da casa. No tempo de quaresma e de pascoa ndo ha saidas de
membros da comunidade.

Percebemos que as mudangas seguem a um ritmo de tornar a agdo possivel para os
proprios membros que realizam, numa tomada de consciéncia das limitagdes humanas e das
competéncias.

Outras mudancas sdo no sentido da organizacao dos assistidos: tanto na destinacdo das

casas de acordo com o perfil dos assistidos (necessidade de assisténcia, como, por exemplo,
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psiquiatria, geriatria etc.), quanto a uma maior privacidade para cada um, segundo as normas
legais de assisténcia social.

Verifica-se uma maior valorizacdo e uma busca de uma maior participacdo dos leigos
para uma colaboracdo direta e corresponsavel, o que pode ser explicado pelo fato da reducéo
do nimero de toqueiros, como também como uma tomada de consciéncia de uma acdo mais

partilhada.

4.3.8. Da vivéncia religiosa a um olhar institucional: visdo sobre a Igreja

A centralidade da fundacdo da Toca de viver a proposta utopica e originaria de S&o
Francisco de Assis no tempo atual, através do estilo de vida renunciante, de se vestir como 0s
franciscanos primitivos, de cuidar dos pobres em situacdo de rua e ainda, com praticas
religiosas tradicionais: missa longa e solene (uso de incensos, musicas em latim e utilizacdo
de objetos litdrgicos) e adoracdo ao Santissimo Sacramento podem ser interpretadas como
uma busca de restauracdo e uma critica a sociedade e Igreja instaladas (PORTELLA, 2007,
2009), além de retorno as raizes a uma Igreja auténtica e fiel ao Evangelho, num Catolicismo
marcado por um regime forte de intensidade religiosa (TEIXEIRA, 2009).

Em uma das conversas informais, o guardido da casa explicitou-nos uma clara
compreensdo de que a Toca € parte integrante da Igreja, organicamente situada  “Obra da
Igreja”; ou seja, “que os toqueiros sdo Igreja, que a Toca ¢ obra da Igreja”. Compreensao
explicitada ainda na fala: “quando vai um irmao a rua, ndo ¢ ele que vai, mas € a presenca da

» 195 presenca visivel pelos trajes e pela acdo, a fim de tornar a Igreja

Igreja que esta na rua
Catdlica visivel no espago publico, o que Carranza (2000) indicou como uma das “estratégias
de autoafirmacgdo da identidade” catdlica utilizada pela Renovagao Carismatica Catdlica e por
movimentos e grupos por ela inspirados.

Notamos, desta forma, que ha, por parte das liderangas, uma preocupagédo em legitimar
a institucionalidade eclesial da Toca e, por conseguinte, sua missao; legitimacéo baseada na
inspiracdo divina e presenca do proprio Espirito Santo. Este dado é exemplificado na fala do
guardido que ressaltou que como obra de Igreja, inspirada por Deus, 0s toqueiros foram
suscitados pelo Espirito para esta missao. Observou que a “Toca lembra a Igreja do amor aos
pobres, de que Jesus nasceu pobre, viveu pobre € morreu pobre”. Incluso a adoragdo ao

Santissimo que, em sua opinido, muitas vezes, € esquecida pela Igreja e a Toca veio lembra-la

de sua propria pratica relegada. Afirmou ainda que por acreditar no mistério da Santissima

1% Diario de campo, 06/01/2011.
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Trindade, no qual Deus é o criador e que Jesus faz parte do Pai, para ele, nada mais
importante do que estar com Deus no Santissimo Sacramento. Acrescentou que, portanto, o
carisma da Toca esta fundamentado em dois pilares: na adoracdo ao Santissimo e no trabalho
com 0s pobres. Sublinhou que em cada momento da histdria, Deus suscita um carisma de
acordo com a necessidade daquele tempo; citou, como exemplo, Sdo Camilo de Lélis que foi,
em sua explicacdo, em um determinado momento historico de presenga de muita doenca e
peste, enfermeiro  “os irmdos foram enfermeiros onde as pessoas ndo conseguiam ir’”.
Recordou a figura de Madre Teresa de Calcuta na India e seu compromisso com 0s mais
pobres quando as outras ordens religiosas trabalhavam no pais com a classe média. Nesse
sentido, sublinhou que Deus suscitou na Toca 0 amor aos pobres, de ir para a rua ao encontro
deles.

Para os toqueiros entrevistados € clara a proposta da Toca no intuito de contribuir para
a maior visibilidade da Igreja, seja atraveés do compromisso com 0s mais pobres, 0s que estéo
em condi¢do de rua, seja na presenca visivel atraves da estética religiosa (habito e tonsura),
além da afirmacdo que no carisma consta a pratica da oracdo pelos sacerdotes, o zelo pela
liturgia (celebragdes e paramentos), numa perspectiva de “retorno as raizes”, com atitude
profética intra e extra eclesial. A fala do Ir. Tiago (27 anos) abaixo revela esses elementos, no
qual sublinha o caréater de didlogo dessa atitude:

Para Igreja é um retorno das raizes, de sua originalidade para com o pobre, para com
a doutrina, para com a tradicdo, como um sinal da presen¢a no mundo, ndo uma
presenca timida, que leve, que transmita Cristo vivo, uma presenca profética mesma.
Quando as pessoas nos ve em de habito, ja tem uma coisa forte, chamativa, que seja
isso, precisa continuar sendo isso, ndo digo uma presenca que se feche, como que se
chama, que se torne ortodoxa, uma coisa bem fechada, mas de didlogo, tem que ter
dialogo, mas que o dialogo ndo omita o que deve ser mudado, que esta errado. (Ir.
Tiago, 27 anos)

Na narrativa apresentada pelo Ir. Bartolomeu (30 anos), podemos perceber o resgate
de elementos da tradicdo litargica com uma rigorosidade disfarcada de zelo, visdo sustentada
por uma auto compreensdo dos que “conhecem” a liturgia, por ter recebido as orientacdes do
Pe. Roberto. Explicita uma critica em relacdo a postura e a conducdo de alguns padres nesse
campo € na atuagdo pastoral que, em sua visao, “nao cuida dos pobres”, ndo atua de acordo
com a “missdo recebida”. Essa critica aberta feita pelo Ir. Bartolomeu (30 anos) indica

momentos de confronto e conflito intra eclesial:

Sinal da Toca pra Igreja sdo eles olharem pra nos e lembrarem do Santissimo
Sacramento. E até engragado, porque os padres, bispos quando nos encontram
entendeu, principalmente diante da Santa Missa, existe um certo temor. Porque
querendo ou ndo, o Padre, ele ensinou muito sobre a liturgia, sobre 0s erros,
principalmente sobre o amor a Santa Missa. Entdo, pra nds, é um incomodo para 0s
sacerdotes que ddo alguns relaxos na celebracao litdrgica. Que, as vezes, quando a
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gente ia, cobrava e falava: “O, padre, ndo é correto, isso aqui € o senhor, néo é o
povo”. Falta um pouco de zelo com Jesus, estd cuidando muito das coisas ¢ a casa
do Senhor, as vezes, fica um pouco largada... Os paramentos litlrgicos, precisa da
uma renovada, os paramentos litirgicos, os vasos sagrados e a gente tém essa missao
(fala com énfase) também de ir até o sacerdote, de querer ajudar, de querer, de
cuidar do que é sagrado, daquilo que é sacro da Igreja. Porque n6s conhecemos um
pouco (grifo nosso), e também pelo proprio carisma, de zelar pelo amor da liturgia,
da liturgia da Igreja, ndo ¢ uma liturgia: _ “Ah, vocés tem uma liturgia propria”.
N4o, nés amamos a liturgia da Igreja com toda sua beleza que ela é. Entdo, diante da
liturgia da Igreja, diante daquilo que a Igreja pede, e daquilo que alguns padres
colocam, pra nés é muito dificil, € um afronta, né, usar o calice de barro, ndo!, o
calice de barro foi proibido, assim a Igreja proibiu tem um documento falando em
relagdo a isso. (Proibiu?) Proibiu porque ndo é digno, ai essa realidade. A gente tem
alguns confrontos. Mas ndo porque a gente quer ser melhor, mas pela realidade, pela
questdo de amor, a gente zela por aquilo que a gente ama, por aquilo que a gente
conhece. Pra nds assim, quando eles olham para nos, eles lembram sobre essa
realidade e também sobre a realidade dos pobres que geralmente a gente escuta
alguns padres falando: “ Vocé€s fazem aquilo que noés gostariamos e fomos
chamados a fazer, mas pela realidade pastoral ndo tem como, cuidar dos pobres”.
Que Sdo Paulo recomendava aos apostolos: “Separai uma parte daquilo para os
pobres, daquilo que eles ganharam para os pobres, e ter esse trabalho com os
pobres”. E eu vejo pra Igreja hoje, nds somos essa realidade, pequena, mas somos.
(Ir. Bartolomeu, 30 anos)

Para o Ir. Jodo (27 anos) a Igreja percebe a Toca com certa estranheza por sua vivéncia
religiosa tida como “radical”, o que produzia, pelo depoimento abaixo, uma alegria nos jovens
(“empolgacdo”) por se distinguirem das vivéncias de outros grupos religiosos da Igreja, de se
fazer “diferente”, de “chamar a atencao”. Para ele esta dindmica religiosa queria/quer chamar
a ateng¢do da Igreja para uma vivéncia mais proxima de sua origem, vista como “necessidade”,
em suas palavras “um carisma que a Igreja precisa’: que integre adoragdo — Corpo Eucaristico
de Jesus - com o cuidado com o0s mais pobres entre os pobres — a populacao de rua. Por outro
lado, o Ir. Jodo (26 anos) foi o tnico que sublinhou que esta vivéncia religiosa de “doagdo a
Deus e aos pobres” € para produzir “felicidade”. Ir. Jodo (26 anos) afirma que abrir mao de
suas necessidades particulares, para viver essa doagdo, ¢ o que lhe faz feliz: “¢ para ser feliz”
e fazer a felicidade dos que estdo no seu entorno:

Agora, porque antes, é interessante, a Igreja, eu via, ndo tenho muita experiéncia em
vida religiosa, eu tenho oito anos (de Toca), entdo ndo é uma grande experiéncia.
Mas antes, aquela coisa de empolgacéo de que a igreja olhava para nés, e hoje ndo ...
Diferente até hoje, a Igreja, olha para n6s com olhar diferente, porque o carisma,
pela nossa vivencia, até pela mudanca, ndo deixou de ser radical, ndo deixou de ser
belo, ndo deixou de ser um carisma que hoje a Igreja precisa que é exaltar o corpo de
Cristo e ir em busca dos pobres que sio tio desprezados na rua. E um carisma muito
(siléncio), juntar um carisma que junte a adoracdo, o cuidado, o zelo com o Corpo
Eucaristico de Jesus e o cuidado com o corpo do pobre na rua em nossas casas é
muito forte. Isso até, pelos dois maiores mandamentos: amar a Deus sobre todas as
coisas e ao proximo com a ti mesmo. Esses dois mandamentos é carisma para nés
entdo, ndo € s6 questdo de até de que, o povo vive gritando: _ “Nossa, que carisma!”
A gente tem que viver, para viver, é engragado isso, a gente tem que viver isso, para
viver, para ser feliz, essa doacéo a Deus no altar e essa doacdo aos pobres no altar da
rua. E em casa é o que nos faz feliz, ndo é fazer o que eu quero, o que eu tenho
necessidade, a nossa necessidade € de fazer o outro feliz, a nossa necessidade, para a
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gente ser feliz é adorar a Deus, é amar a Deus sobre todas as coisas, entdo essa € a
nossa maior necessidade. (Ir. Jodo, 27 anos)

Por fim, o Ir. Pedro (32 anos) afirma com énfase a institucionalidade da Toca, numa

atitude de afirmac&o identitéria catdlica: “a Toca ¢ Igreja™:

Sinal de Deus, a Toca € a Igreja, nasceu dentro da Igreja, para a Igreja, € um dom de
Deus, como eu vejo a Toca de Assis. (Ir. Pedro, 32 anos)

Podemos inferir a partir dos relatos dos entrevistados que a Toca explicita duas
dindmicas, como sugere Steil (2004): a afirmacdo de sua institucionalidade e a reivindicacao

de sua importancia eclesial.

4.3.9. A visado da Toca sobre a Juventude: desafios do processo de construcéo de

uma identidade

A Toca de Assis se auto compreende como jovem (possui 18 anos de existéncia) e
seus membros também assim se percebem, ainda que todos ja ultrapassaram a faixa etaria
considerada jovem (até os 25 anos).

As entrevistas indicaram que a maioria dos toqueiros da comunidade pesquisada se
percebe como fazendo parte da juventude, eles mesmos sdo jovens, por isso entendem as
dindmicas, vivéncias e desafios desse segmento. A visdo que possuem dos jovens tende a
seguir as caracteristicas, comumente a eles conferidas, de uma suposta “subjetividade
juvenil”. Algumas concepgdes da juventude sdo recorrentes como, por exemplo, a
radicalidade do jovem. Por isso, ha uma percepgao da juventude como “naturalmente radical”
e a Toca, sendo jovem e feita por jovens, possui uma estreita proximidade por viver e propor
uma “‘experiéncia religiosa” baseada também na “radicalidade”. A Toca entdo, “encarnaria”
esse aspecto dos jovens a partir do compromisso com 0s pobres, de uma preocupacéo social.

Desta forma, percebemos na narrativa do Ir. Thiago (27 anos) sobre os jovens, uma
visdo idealizada da juventude que ¢ capaz de fazer mudancgas, provocar “transformacdo” e,
também, uma visdo romantizada da geracdo anterior. Observa que a juventude precisa ser
orientada para tal fim (mudangas) por estar fora de rumo (“deslocada”). Portanto, sua fala
explicita um grande apelo a juventude para assumir um compromisso, “uma vocagao” a partir

da fé, da fé em Deus:

A esperanca que em Deus vale-se a pena acreditar e assumir um chamado, assumir
uma opg¢do, assumir um compromisso de fé. Que é necessario um compromisso de
fé, uma vocacdo. (...) Isso é tocante, isso é importante. Como eu vejo 0 jovem, vejo a
radicalidade, o jovem é radical para muita coisa, a gente € radical (grifo nosso) pra
muita coisa. Entdo, eu penso que a radicalidade pode ser canalizada, pode ter um
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bom proveito, pode ter uma coisa maior, pode fazer mais, pode fazer mais que uma
diversdo, pode fazer uma transformacédo, pode anunciar mais que uma midia, vender
milhdes, fazer shows, ela pode fazer mais, como ela ja fez e, que hoje, infelizmente,
esta bem deslocada. Entéo, eu penso que a Toca, nesse sentido, pode encarnar isso,
principalmente aos pobres, mesmo que ainda de uma forma (ri), muitos, estdo
fazendo de forma nenhuma, nem caridade, mesmo que seja 0 comeco, a inspiracéo,
pode ndo ser como a Toca, mas inspirar-se na Toca, mas além da Toca, ver que tem
direito a vida, que Jesus Ressuscitado vem trazer vida nova, conseguiu abrir cercas,
muralhas em torno dele. Precisa acreditar de novo, que pode, a Toca é jovem (grifo
nosso), se 0s jovens largarem o que tem, para viver uma vida radical, uma vida dessa
forma, dedicada ao pobre, que pode se tomar conhecimento da questdo social fora da
Toca. (Ir. Tiago, 27 anos)

Encontramos na fala do Ir. Bartolomeu (30 anos) abaixo, uma visdo de “contraponto”
entre a vivéncia proposta pela Toca e os valores da sociedade moderna quanto a sexualidade e
relacdo com o corpo, ou seja, ao invés do prazer e da exibicdo dos corpos, a Toca, ao
contrario, “resguarda para Deus”, através do uso da vestimenta (habito rustico) e do

compromisso com a castidade.

A juventude é uma loucura né, uma loucura né, porque no mundo pansexual, onde
tudo é a sexualidade, tudo gira em torno da sexualidade, tudo gira em torno do
prazer e do fazer, entdo vocé encontrar jovens hoje, que vivem totalmente ao
contrario, em vez de mostrar 0 corpo, esconde, ndo por vergonha, mas por uma
realidade, de ser de Deus, de guardar pra Deus, de ter um corte estranho na cabeca,
de usar roupas rusticas né? Hoje, num pais que é tropical que nem o Brasil, entdo é
uma loucura, é um sinal de radicalidade, principalmente para aqueles que s&o
convertidos e, até aqueles que ndo sdo, que acabam se encantando como os hippies,
que toda vez que encontra a gente no Centro do Rio de Janeiro, eles cumprimentam,
ficam felizes: ‘Isso ai irmdozinho, cuida do irmio pra nés ai (...). (Ir. Bartolomeu, 30
anos)

Como mencionamos anteriormente, a visdo de ser jovem é recorrente entre alguns
entrevistados, e a juventude esta associada a alegria e a novidade. Para o Ir. Jodo (26 anos),
Deus se apresenta sempre novo; esta novidade, que seria intrinseca do proprio Deus, é um

forte elemento de liga¢do com os jovens.

Os jovens, ele sempre vao me encantar, eu sou jovem ainda (grifo nosso), entéo,
quando eu olho um jovem, a alegria de um jovem em um grupo de oracéo e tudo, em
amar a Deus e a servir a Deus, sempre [...] porque Deus me quer dessa forma, como
eles tem aquele ardor de descobrir, aquela alegria da juventude, eu sempre falo
assim: _ “Eu quero ser um jovem religioso, que ame a Deus dessa forma sempre,
com aquele novo, ndo porque eu quero que seja novo, mas porque Deus é novo,
sempre novo”. (Ir. Jodo, 27 anos)

Ainda é interessante observar que para o Ir. Jodo (27 anos) 0s jovens que possuem fé
enfrentam dificuldades na sua vida, pois vivem em meio aos que nao possuem e Sao
orientados pelos valores da sociedade, fala que indica uma classica dualidade entre a
comunidade religiosa/mundo, entre virtude/pecado. Para ele, estar na Toca é estar, em certa

medida, resguardado das “ameagas do mundo” como apontou Carranza e Mariz (2009). Ainda
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que, em sua opinido, grande parte dos jovens, ndo aceita Deus, ha os jovens que, ao contrario,

buscam uma fé, uma expressdo de Deus nos agentes religiosos.

Eu vejo uma luta muito grande entre jovens que querem ser de Deus e jovens que, a0
mesmo tempo, jovens que se pegam em Deus e, jovens que se pegam no mundo. Eu
vejo hoje no mundo, quando eu olho para os jovens, € bem definido isso aquele
jovem que tem aquele desejo de buscar Deus, buscar aquilo que preenche, que é a
razdo de vida, e aqueles que ‘foge de Deus’, ndo querem ouvir a Deus, ndo aceitam,
ndo desejam, ndo se ddo a experiéncia de ter a experiéncia com Deus. Entdo, se
langam no mundo. Eu vejo muito a juventude, essa luta que hoje, vamos dizer assim,
que eu sou guardado pela vida que eu levo, mas os jovens 4 fora, eles ndo tem. Hoje
0 jovem vai para a faculdade, tem o seu trabalho, tem isso, tem aquilo, convive um
jovem que é de Deus, esta convivendo com outro jovem que consome drogas, que
tem uma vida sexual ativa desregrada. Entdo, eu vejo os jovens no mundo desse
jeito, mas entre um e outro, jovens muito sedentos, jovens que desejam ver nos
religiosos, nos sacerdotes, nos bispos, um reflexo de Deus. (Ir. Jodo, 27 anos)

Mesmo com 32 anos, Ir. Pedro se vé como jovem, numa clara apropriacdo do chamado
“alargamento da fase da juventude” em nossa sociedade. Em sua perspectiva, a vivéncia na
Toca aponta ao jovem que é possivel ter fé e seguir a Jesus, mesmo sendo jovem, como
discordando de uma possivel compreensdo de que a vivéncia em uma religido nao fosse algo
préprio da juventude. Sua visdo de juventude é de inconstancia, de busca/movimento e, por
1SS0, 0 perigo, em sua opinido, de procurarem o “caminho das drogas e do sexo”. No entanto,
fez questdo de frisar sua esperanca nos jovens, como fortalecendo uma idéia muito propalada:

“a esperang¢a no futuro esta nos jovens™:

Um sinal de Deus para a juventude, uma visao visivel por sermos jovens. Entéo,
porque ha como viver o Evangelho, seguir a Jesus em meio a sociedade. Entdo, é um
sinal de Deus para os jovens. [...] Olha, os jovens sdo muito sedentos, sedentos por
amor, entdo eles estdo sempre em busca. Eu vejo, eles, 0s jovens com muita sede,
muitas vezes nessa sede de buscar, acabam buscando mil e uma situacBes, no
inconsciente o que eles querem é buscar o amor de Deus, mas ai se perdem em
situacBes que o mundo oferece: consumir drogas, sexo (?), tudo. Mas os jovens,
assim, tem esperanca, tenho esperan¢a nos jovens, fui jovem e sou jovem (ri) e sei
muito bem. (Ir. Pedro, 32 anos)

A partir dos relatos coletados nas entrevistas, podemos verificar que a visdo dos
toqueiros em relacdo a juventude esta associada as visdes hegemdnicas presentes em nossa
sociedade, quais sejam, 0 jovem em si carrega caracteristicas préprias, que lhes seriam
“naturais”, proprias dessa fase da vida: a radicalidade, que o possibilita ser capaz de fazer as
mudangas e as transformagdes no mundo; o gosto pela novidade e a constante busca, numa
dindmica de inconstancia e movimento. Indicam que ha diferencas entre os jovens religiosos e
0s que ndo possuem fé em Deus, na classica dualidade entre religido X mundo. Por tudo isso,
a Toca entdo, é vista, sendo formada por jovens e, capaz portanto, de lIhes oferecer uma
experiéncia religiosa que, também, por suas caracteristicas, responderiam aos anseios desse

segmento.
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4.4. Consideracdes a respeito do estudo

Nosso estudo explicitou que a religido é um locus de significacdo para os jovens
brasileiros. Os dados de declaracdo nominal de religido do IBGE (2000) indicaram uma
confluéncia entre os dados da populacdo juvenil brasileira com os dados da populacdo em
geral. Excetua-se a porcentagem dos sem religido que, entre jovens, € um pouco maior que a
média nacional. Encontramos em surveys realizados nos niveis municipal (RJ), estadual (MG)
e nacional, alguns dados que ilustram algumas das atitudes dos jovens frente a religido: os
jovens declaram que suas escolhas religiosas sdo baseadas em motivos pessoais e ha
influéncia familiar; declaram acreditar em Deus, mesmo os que se declaram “sem religido”;
combinam suas crencas religiosas a partir de diferentes sistemas doutrinarios (expressdo do
sincretismo presente na sociedade); consideram valores como “temor a Deus” como
importantes para uma sociedade; participam de atividades religiosas em seu tempo livre;
mudam de religido quando ndo encontram coeréncia entre o que a religido prega e o que
vivem os membros, além de procurarem uma religido que atenda suas demandas subjetivas,
como por exemplo, de fornecer-lhes paz e harmonia.

A relacdo entre juventude e religido reflete algumas expressdes encontradas no cenario
religioso contemporaneo que é marcado fundamentalmente por duas dindmicas que se
interpenetram: o individualismo religioso moderno e a pluralidade. Essas duas caracteristicas
acabam por configurar um quadro complexo de relagdes entre experiéncia religiosa,
religiosidade e religido.

O cenario religioso brasileiro ainda € marcado por uma hegemonia catélica historica,
porém a cada década parece enfraquecer, dando lugar a uma pluralidade visivel e pungente.
Encontra-se nesse cenario o crescimento dos sem religido, consequéncia do processo de
desfiliacdo religiosa, fruto do individualismo moderno que atinge a religido.

No campo catélico, os ultimos Censos/IBGE indicam uma continua queda de
declaracdo nominal de catdlicos entre a populacdo brasileira. Contudo, verificam se
movimentos de renovagdo postos em marcha que trazem novas matizes para uma tradicéo ja
tdo marcada pelo seu pluralismo interno confirmadas nas diferentes formas de expressao e de
vivéncia religiosa, “um Catolicismo plural”. Dentre esses movimentos encontra-se a
Renovagdo Carismatica CatdlicayRCC que tem sido uma porta de entrada e de retorno de
catdlicos. A partir de suas acdes, localizamos a génese das Comunidades de Vida no Espirito

Santo, surgidas no final dos anos de 1980 no Brasil. Seus membros, em sua maioria, que
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participaram/participam da RCC (grupos de oragOes, retiros etc.) passam a viver em
comunidade a partir de um carisma e missao.

Na dinamica “renovada” de constituigdo de Comunidades de Vida surge a
Fraternidade Toca de Assis em 1994, fundada pelo Pe. Roberto Lettieri, com forte atracéo
entre 0s jovens a partir de uma proposta de vivéncia religiosa baseada no franciscanismo
primitivo, sustentada numa experiéncia tradicional catolica de adoracdo ao Santissimo
Sacramento e com resgate de devocdo de santos, a saber, elementos que ddo contorno a
missao: o cuidado com a populacdo de rua e o acolhimento em casas fraternas e no espaco
publico através de cuidados diretos (corte de cabelo e de unhas, curativos etc.).

Em, aproximadamente, 10 anos, pela forte atracdo entre 0s jovens, a maioria
provenientes de grupos de oracdo da RCC e/ou atraidos pela presenca do lider carismatico Pe.
Roberto, a Toca contabilizava mais de 2.000 membros e, em torno de, 100 casas em varios
estados do Brasil e no exterior.

Realizamos um estudo de caso, com base etnografica, numa casa da Fraternidade, a
primeira a ser constituida na cidade do Rio de Janeiro. A casa é composta pela comunidade
religiosa formada por oito membros, 36 assistidos que sdo moradores e quatro profissionais
contratados (enfermeira, assistente social, cozinheira e motorista). Entrevistamos formalmente
cinco toqueiros e tivemos, em distintos momentos, conversas informais com os toqueiros e
profissionais e, ainda, contato com a maioria dos participantes da casa (registro Caderno de
Campo), como explicitado no capitulo metodoldgico.

Nossa entrada na dindmica da casa foi bem acolhida tanto pelos profissionais que
demonstraram que tinham com quem “dividir” as vivéncias, as angustias e os desafios do seu
cotidiano, quanto pelos toqueiros que gostavam de contar as experiéncias vividas, como em
nostalgia. No entanto, a hierarquia (guardido e coordenador regional) expressou uma atitude
ambigua que ora parecia de confianca, convidando-nos para trabalhar na casa, ora de
desconfianga, mantendo um distanciamento formal e controlador. Percebemos que havia um
cuidado com o que seria falado e registrado e uma preocupagéo quanto ao uso dos resultados
da pesquisa. Constatamos a presenca na dindmica da Toca de uma estrutura marcadamente
hierdrquica definidora de atribuicGes, tempos e disponibilidades.

Encontramos em nosso trabalho de campo, membros que, no momento da entrevista,
ndo eram t&o jovens, com idades entre 26 anos a 32 anos e tinham em torno de oito anos de
permanéncia na Toca.. Eram jovens quando ingressaram na Toca, possuiam idades entre 19 a

20 anos. Nesse sentido, 0 momento da entrevista possibilitou-lhes fazer a memdria de sua
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trajetoria religiosa, os sentidos que hoje atribuem a sua adesao. Isso porque toda memoria é
sempre um ato de interpretacéo e reinterpretacdo (BERGER, 1985).

Nossos informantes sdo oriundos de pequenas cidades onde a presenca do Catolicismo
é mais expressiva (JACOBI, 2002) e um da regido metropolitana de seu estado. A maioria
teve sua socializagdo priméria na religiosidade catolica, seja através de uma participagdo na
paroquia local, seja atraves da formacéo religiosa familiar. Nesse sentido, a escolha religiosa
teve forte influencia familiar, confirmando as pesquisas realizadas por Camurca (2009).
Apenas um entrevistado foi socializado “sem religido” (o tnico de familia mono parental) e
teve seu ingresso e participacao religiosa catélica tardia, aos 17/18 anos, fruto de uma escolha
pessoal.

Os dados de identificacdo sécio cultural e familiar dos entrevistados indicam a
importancia da socializacdo primaria na constituicdo subjetiva e a familia como transmissora
de valores, como base de orientacdo de escolhas e projetos futuros, relativizando, dessa
maneira, outros estudos que indicam a “crise de transmissdo” contemporanea (HERVIEU-
LEGER, 2008, 2005; ARENDT, 2005; LYOTARD, 2006).

Trés foram os meios de conhecimento da Toca para 0s jovens entrevistados: a estreita
ligacdo da RCC com a Toca (fundamentalmente pela aproximacdo da RCC com as Novas
Comunidades Catdlicas), com o mesmo ethos religioso, ou seja, espiritualidade baseada na
emocdo, a presenca de elementos litdrgicos e a valorizagdo e resgate de praticas devocionais
tradicionais.

Outra razdo para a aproximacao e conhecimento da Toca, localizou-se na presenca do
Pe. Roberto nos “meios renovados” (retiros, palestras, meios de comunicagdo), que trouxe a
cena catOlica elementos religiosos da tradicdo: valorizacdo de testemunho de santos
(estigmatizados); do sacrificio como meio de santificacdo (sacrificio/graca), de elementos
liturgicos tradicionais (ostensorio, uso de incenso, sino, musicas em latim etc.). Elementos
que trouxeram um apelo ao desencantamento produzido por um Catolicismo que fora
altamente marcado pela racionalidade e por elementos da secularizacdo moderna
(estudo/reflexdo académica, desvalorizacdo do sacrificio etc.), principalmente, com préticas
redundantes da promulgacdo dos documentos do Concilio Vaticano Il (missa na lingua
vernacula, dialogo da igreja com o mundo, maior presenca dos leigos etc.).

Por fim, a figura de S&o Francisco de Assis e sua imagem reproduzida na estética da
Toca produziram uma empatia, que tornou se forca de atracdo, segundo os relatos dos
informantes. O encontro da histéria do santo por meio da devocdo familiar, da leitura de um

livro sobre sua vida e outros, em um determinado momento da vida dos jovens entrevistados, ,
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possibilitou-lhes uma identificagdo com sua atitude de despojamento e com sua postura de
contestacdo as ordens da familia, da sociedade e da Igreja, o que lhes aproximou da oferta
religiosa da Toca. Podemos afirmar que o despojamento e a simplicidade como estilo de vida,
possibilitado pela visibilidade da figura de Francisco nos membros da Toca (vestimenta,
tonsura e pobreza), vdo ao encontro de uma ambiéncia moderna pautada pelos valores
ecoldgicos de cuidado com a Terra: valorizacdo da reducdo do consumo, da simplicidade da
vida, do desapego aos bens materiais entre outros, a partir de uma perspectiva de
sustentabilidade.

A auséncia, nos primeiros anos da Toca, de um processo burocratizado de ingresso, foi
valorizado pelos entrevistados como uma instituicdo marcada pela espontaneidade,
simplicidade e acolhida, como fora relatada por um dos nossos entrevistados (Ir. Jodo, 27
anos) em que o responsavel da casa dizia ao nosso entrevistado: “ Vem com a roupa do
corpo, traz a Biblia e o terco”. Dindmica que gerava, por um lado, um sentimento de ser
atendida de imediato sua demanda de desejo de pertenca: a0 mesmo tempo, que podia
favorecer uma saida sem grandes rupturas. A fala “ Quero viver o hoje, ndo me preocupar
com o amanha e pronto” (Ir. Jodo, 27 anos), traduz o desejo pela vivéncia mediatizada pelo
tempo presente e com possibilidade de experimentacdo, que respondem ao momento de
escolhas juvenil, além de serem caracteristicas presentes em nossa sociedade contemporanea.

Encontramos, nos relatos dos informantes, como visto por Mariz (2005), sentimentos
de estranhamento, de “choque” e de duvida gerados pelos contatos iniciais com a dindmica da
Toca. Ao mesmo tempo, em que a maioria dos entrevistados valorizou a vivéncia de uma
acolhida alegre e espontdnea e a simplicidade e o despojamento dos jovens que ja
participavam da Toca, nossos informantes defrontaram se com uma casa que consideraram
sem “ordenagdo”, desde sua dindmica interna (“‘um entra e sai”’) quanto aos procedimentos e
pertences (“baguncada”) e com assistidos com sinais de embriaguez, sujos e doentes. Esse
contato inicial provocou conflitos internos e desisténcia, num primeiro momento. Os conflitos
expressavam uma tensdo entre os projetos familiar X pessoal, pessoal X divino, que eram
atravessados por uma necessidade de responder a um sentido para a vida, reconhecido como
um apelo “divino”.

As davidas para o ingresso foram dissipadas a partir dos sentidos religiosos que foram
atribuidos ao ‘“chamado divino”, sdo eles: o reconhecimento de uma vocacdo, aceita a partir
da “entrega” da vida para viver o “chamado”; a resposta para uma “busca” considerada
propria da condigdo juvenil; a simplicidade e a vivéncia da pobreza, vistas como um estilo de

vida; o uso do habito como elemento de identidade — agente do sagrado —, e sinal de eleicéo
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divina, de diferenciacdo; a experiéncia mistica, mediatizada pela presenca do Santissimo
Sacramento e envolvida pela presenca de aparatos litdrgicos tradicionais; o estilo de vida
renunciante sustentado pela figura mistica/emblematica de S. Francisco, como em
contraposicdo ao status quo; a “for¢a do coletivo”, o comunitarismo presente na vivéncia da
Toca; a identificacdo identitaria com o grupo (modo de falar, vestir).

A entrada da maioria na Toca, segundo o depoimento dos entrevistados, provocou uma
reacao de oposicao familiar, que considerou a escolha dos filhos como uma escolha que nédo
era “normal” para um jovem (em contraste com uma trajetoria académica/profissional e/ou
amorosa/familiar). As criticas familiares pesaram: na radicalidade da vida de renuncia; na
visdo critica ao Pe. Roberto, considerado “radical”; na inseguranca da vida no futuro, sem
trabalho e sem estudo. Conflitos que explicitaram projetos antagdnicos da familia e do jovem
que reivindica sua autonomia em relacdo as proprias escolhas e a oposi¢cdo quanto aos
projetos que se distanciam das dindmicas hegemonicas da sociedade mais ampla. Assumir um
projeto de vida, muitas vezes, significa deixar a condicdo de ser tutelado pela familia para
assumir sua prépria vida, num momento de transi¢cdo para a vida adulta. A entrada numa
comunidade religiosa, para viver um projeto pessoal, pode ser interpretada como um ritual de
passagem para a vida adulta. Apenas uma familia ndo se opds a escolha do filho, expressando
uma assimilacdo dos valores da sociedade quanto a possibilidade de escolhas individuais
pautadas na reflexividade.

Mesmo com a atracdo exercida pela Toca ao olhar dos jovens, a saida de casa, a
ruptura com o projeto familiar, com uma trajetdria profissional ainda que inicial, a rejeicdo e
reacdo negativa da familia, o “impacto” causado pela vivéncia da Toca (realidade de pobreza,
doenga, alcoolismo, sujeira) foram dificuldades encontradas pelos jovens quando das
primeiras vivencias. Nesse sentido, as experiéncias iniciais foram revestidas de desejo de
superacdo dos limites impostos pela saudade da familia, pelo despreparo para lidar com a
extrema pobreza e com a realizacdo de cuidados paliativos, pela dificuldade de vivéncia da
obediéncia e castidade, pelo “choque” com a ideologia conservadora quanto ao aspecto
politico social da Toca. Nao encontramos nos relatos, dessa forma, uma “empolgacdo inicial”
como falava um dos entrevistados de forma ufanista, mas, sim, uma necessidade de superacgéo
dos limites para viver a experiéncia e nisso parece consistir a radicalidade da vivéncia na Toca
como aponta Pais (2006), o que se aproxima das vivéncias dos jovens contemporaneos em
outras arenas, superar os desafios, os limites; dessa foram, viver os riscos se traduz para 0s

jovens como meio de atestar sua “capacidade” e lhes conferir “poder”.
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Verificamos que os sentidos que a Toca fornece para 0s jovens sdo construidos e
apropriados por cada um de acordo com suas Vvivéncias anteriores e buscas, ou seja, ainda que
haja sentidos comuns partilhados, cada um os vivencia de forma singular.

O importante ritual diario fornecedor de sentidos realizado comunitariamente na Toca
de Assis é adoracdo ao SS que mantém a relagdo mistica e produz um sentimento de unidade,
constituindo um “corpo mistico” que também ¢ fornecedor de identidade e possui a fun¢do de
reatualizacdo do carisma e da missdo (MAFESSOLI, 2005, 2010). Soma-se o papel de
fornecer a seguranca pessoal e comunitaria e a reafirmacdo do sentimento de comunhéo
fraterna, como sugere Mafessoli (2005, 2010). H& uma certeza, por parte da comunidade
religiosa, que todas as decis0es e feitos sdo frutos da adoragéo. Sendo o ritual central da Toca,
a adoracdo ao SS é um retorno a uma pratica tradicional catélica, que confirma a identidade
institucional e a certeza da vivéncia fiel ao primeiro mandamento de Jesus, como mencionou
um dos entrevistados: “Amar a Deus sob todas as coisas ¢ ao irmao como a si mesmo”. Nesse
sentido, confirmamos em nosso estudo, a afirmagéo de Maffesoli (2010, p. 48) quando infere
que o ritual lembra a comunidade que “ela ¢ um corpo”, além de promover a “perdurancia e a
anamnese a solidariedade”. Por isso, os jovens da Toca expressam um orgulho e um privilégio
de, nas suas casas, contarem com uma capela com o “Santissimo exposto”.

Nesse sentido, evidencia-se que a experiéncia mistica, a relacdo com o transcendente,
o sentimento de eleicao: de “atrair o olhar de Deus”, de ser “tocado por Deus”, ¢ uma relagao
gue produz um sentimento de confianca e seguranca _ 0 que nos indica, pelos relatos, que
Deus é a fonte subjetiva de seguranca e ndo a comunidade, ainda que seja a fonte de
sustentacdo da relagcdo mistica e da producdo de sentidos e praticas comuns. Como observou
Portella (2009) a experiéncia mistica na Toca € sensorial, herdada da RCC, que tem na sua
veia mistica a espiritualidade pentecostal. E interessante observar que a vivencia sensorial
parece ser uma caracteristica das experiéncias contemporaneas. O mesmo acontece, por
exemplo, com o consumo que segundo Lypovestsky (2007, p. 45) seria atualmente um
“consumo emocional”, ou seja, promove “processos que permitem com que os consumidores
vivam experiéncias afetivas, imaginarias e sensoriais”. Seria a relagdo com Deus hoje,
mediada por esses valores, que ao final seria um consumo de Deus para o prazer e satisfacéo
individual, ou o Cristianismo se traduz numa religido de proximidade (Jesus € o préprio Deus,
a relacdo de intimidade com os santos etc.) e por isso, possibilita uma religiosidade intima,
por isso, emocional e sensorial? Neste momento, podemos afirmar que a experiéncia de
transcendéncia vivida pelos jovens da Toca produz uma for¢a que os fazem superar 0s

proprios limites, transcender o cotidiano, dando-lhe uma significagéo.
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Se a RCC, como foi observada por Machado e Mariz (2007), retoma a concepcéao
tradicional assistencialista do pobre e da pobreza em contraste com a visdo da Teologia da
Libertacdo. Nesse momento, verificamos que a relacdo com os pobres e a pobreza da Toca se
coloca no meio das duas concepg¢des: a0 mesmo tempo em que ndo hd uma visdo romantica
do pobre, ou seja, que se reconhece que a populacdo atendida foi para a rua como
consequéncia de efeitos psicossociais de suas trajetdrias (centrados na relagdo do sujeito com
sua comunidade familiar e do entorno), e, portanto, é necessario o resgate de sua cidadania e
autonomia para uma ressocializacdo e possivel reintegracdo familiar, ndo é consenso, entre 0s
membros da Toca, a concepcao da pobreza como fruto das estruturas sociais. Ressaltamos que
encontramos essa visdo na comunidade religiosa, na qual percebe que o “sofredor de rua”
vivendo uma situacdo de exclusdo social tem que ter seu proprio protagonismo, que, por
conseguinte, “ndo h4 uma resposta para o problema da rua, ha vérias” (Ir. Tiago, 27 anos),
além de ser necessaria uma articulacdo das agdes entre os diversos grupos que lidam com essa
populacdo. H& uma visdo avaliacdo consensual das exigéncias de lidar com essa populacdo
atendida, sejam elas no sentido de uma maior capacitacdo/ profissionalizacdo, sejam da ordem
relacional e/ou da organizacional. Sendo os toqueiros de outros estados e cidades do Brasil, a
opinido majoritaria € do abandono da populacdo de rua na cidade do Rio de Janeiro em
comparacao as das demais cidades onde esta presente a Toca.

Como figura que da contorno a identidade, ao carisma e & missdo da Toca, a relacdo
dos membros com S&o Francisco é de admiracdo e reconhecimento daquele que em sua vida,
o Evangelho foi vivido plenamente — “Persona Christi”. A figura mistica de Francisco
possibilita uma identificacdo da trajetoria dos jovens da Toca com a sua trajetoria religiosa
que percebem no processo de sua busca através do rompimento e da rejeicdo da riqueza
familiar, para uma vida de pobreza junto aos mais pobres com suas buscas pessoais. Nas
entrevistas sdo valorizadas as qualidades da radicalidade, da autenticidade e do amor aos
pobres. Pelos relatos dos entrevistados, o reconhecimento de alguns grupos extra ecclesia
(movimentos politicos, hippies etc.) do religioso franciscano, isto &, ser institucionalmente
franciscano é gozar de uma credibilidade que fora construida pelos movimentos e ordens
franciscanas pré-Toca.

Além da referéncia fundamental de S. Francisco de Assis, outras referéncias foram
mencionadas desde a de santos (Santo Agostinho, Sdo Pio etc.) como liderangas e figuras
exemplares da Igreja Cat6lica (Madre Teresa de Calcuta, D. Luciano Mendes, D. Pedro
Casaldaliga etc.) que ajudam a balizar o comportamento e a ética, indicando a importancia de

referéncias para 0s jovens.
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A saida do Pe. Roberto Lettieri, lider e fundador da Fraternidade, e a seguida saida de,
em torno de, 50% dos membros e o consequente fechamento de vérias casas em todo o

Brasil'®

, provocou uma crise interna. Nossa proposta foi de evidenciar as razbes de
permanéncia dos toqueiros, 0 que 0s sustentavam na sua op¢ao. Analisamos os sentidos que
foram atribuidos a saida do Pe. Roberto e a crise, as razfes para permanéncia e as
representacdes dos entrevistados sobre a Igreja Catdlica e sobre a Juventude.

Publicamente, ndo eram claras as razes que levaram o afastamento e logo a saida do
Pe. Roberto. Somente em julho de 2010, o, entdo, bispo de Campinas escreveu uma carta
publica & comunidade catdlica. A presenca da imagem e do testemunho do Pe. Roberto
Lettieri sempre foi muito presente tanto nas casas com no site da Toca, onde havia suas
imagens e informacgdes de sua vida e missdo. Sendo fundador e dirigente da Toca definia as
acOes institucionais. Suas imagens foram retiradas do site oficial e das casas (quadros) e ha
uma preocupacgdo no uso de seu nome e imagem. De uma maneira geral, a saida do Pe.
Roberto foi considerada pelos membros entrevistados como consequéncia de um esgotamento
fisico e psicologico, gerado pela a intensidade de sua acdo missionaria e, portanto, ndo retirou
sua forca como profeta, sacerdote e lider carismatico. No entanto, foi evidenciado que néo
havia uma consensualidade total quanto aos posicionamentos do Pe. Roberto, 0 que pode ser
dito com sua auséncia.

As palavras de ordem muito mencionadas pelas liderancas (guardido da casa e irmao
responsavel pelo regional) foram: “nova mentalidade” e “nova estrutura”. Essas duas
expressdes sdo chaves para compreensdo do momento atual da Toca. Em agosto de 2010,
reunidos em Capitulo, foram definidas as novas estruturas organizativas da Toca. A presenca
da Igreja Oficial (hierarquia catdlica) de acompanhamento e apoio foi vista como positiva,
como um amparo no momento considerado dificil e de “muita confusdo”. As novas
exigéncias da Igreja e das leis brasileiras de assisténcia social, levaram a Toca a assumir
alguns compromisso e reorientar suas agoes.

As mudangas estdo sendo vista como Providéncia Divina, ou seja, vontade de Deus
para a Toca e seus membros, o que as tornam positivadas, ainda que fora observado que
“muitos estdo resistindo”. As propostas de mudangas ndo atingem a proposta de missdo e
carisma, mas sim, a estruturacdo e ordenamento da ac¢do, numa institucionalizacdo do carisma.
As mudancas estdo estruturadas nos eixos: da vivéncia pessoal do carisma, da vivéncia

comunitéria, da relagéo e assisténcia aos pobres, da relagdo com a Igreja Oficial. Em relagdo a

196 Atualmente a Toca contabiliza 45 casas, femininas e masculinas, em todo o Brasil. Em 2005/2006 eram, por
volta, de 100 casas. Cf. site oficial da Toca, http:// www.tocadeassis.org.br, acesso em 04 abril 2012.
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vivéncia pessoal do carisma, constatamos pelos relatos, que hd uma avaliacdo que o antigo
modelo de acdo, no qual “todos faziam tudo”, sem a presenga de profissionais que pudessem
dar suporte as tarefas, teve como consequéncia um esgotamento fisico e psicolégico de muitos
membros, que eram sobrecarregados com todas as tarefas da casa além das prescricdes
litdrgicas, num processo marcado por um ativismo, imediatismo e espontaneidade. Nesse
modelo ndo havia espaco para descanso e lazer. As férias eram de uma semana e o contato
com a familia a cada més. Percebemos que as mudancas seguem a um ritmo de tornar a agédo
possivel para os proprios membros que realizam, numa tomada de consciéncia das limitagdes
humanas e das competéncias.

As mudancas propostas, entdo, incidem em trés dimensdes: na dimensdo da vivéncia
pessoal do compromisso, na vivéncia comunitaria e na institucionalidade da Toca. Quanto a
vivéncia pessoal as mudancas concretas passam pela inclusdo de duas horas de adoragédo
individual que pode ser realizada de joelhos ou sentado, pelo descanso a noite, pelo aumento
dos contatos familiares que passaram a ser semanais, pelo aumento de dias de férias, que
passaram a ser de 20 dias consecutivos; além da estruturacdo de um dormitério préprio para
os toqueiros, ndo individual (dormiam no chdo entre os assistidos). Em relacdo a vivéncia
comunitaria, hd uma proposta de ordenamento das casas segundo o grau de etapas/votos,
formagdo sistematica nas casas como atividade permanente, maior rodizio de
funcdes/responsabilidades, utilizacdo de estratégias de resolucao de conflitos (partilha fraterna
e do coracdo), maior presenca de profissionais para a retirada dos toqueiros das
responsabilidades de competéncias distintas e especializadas, momentos de adoracédo
comunitaria diaria e maior autonomia dos membros para resolutividade. Quanto a
institucionalidade da Toca, verificamos uma afirmacéo de sua identidade catolica seja através
de afirmacdes: “A Toca é Igreja”, “E Obra da Igreja”, seja através do uso de textos extraidos
de documentos oficiais, num processo de legitimacdo institucional e reconhecimento da
importancia de sua misséao e valor eclesial e pastoral.

Outras mudancas séo no sentido da organizagédo dos assistidos (tanto na destinacdo das
casas de acordo com as caracteristicas de assisténcia, quanto a uma maior privacidade para
cada um, segundo as normas legais) e uma maior aproximagdo dos leigos para uma

colaboracéo direta e coresponsavel.
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CAPITULO 5

CONCLUSAO: OS JOVENS TOQUEIROS E A TOCA - ENTRE
MUDANCAS E PERMANENCIAS

Este estudo teve como propdsito compreender os motivos de adesdo de um segmento
de jovens em uma comunidade catolica, a Fraternidade Toca de Assis, € sua permanéncia
apesar da saida do lider fundador e da crise gerada com esse evento.

Nossa pesquisa se insere no campo de estudos de juventude e religido, juventude
tratada teoricamente a partir da perspectiva de “culturas juvenis” (PAIS, 1993, 2006) e a
religido como campo culturalmente significativo, por promover préaticas e sentidos (GEERTZ,
1989, 1999; BERGER, 1985). Buscaremos sintetizar os principais achados e contribuicdes
que essa tese trouxe para os estudos de religido e juventude.

Ao escolhermos a Toca de Assis como objeto de nossa investigacdo, buscamos
responder, ao longo do estudo, porque alguns jovens, de varias cidades brasileiras, escolhem
viver, sob o regime do Catolicismo, uma experiéncia que engloba toda a sua vida, a partir de
um compromisso de vivéncia comunitaria referenciada no franciscanismo primitivo que
configura a identidade, a estética e o projeto de vida com contorno renunciante. E porque
permanecem na comunidade religiosa tendo em vista um processo de crise gerado pela saida
do lider fundador que definiu o carisma e a missdo institucional.

A comunidade religiosa Toca de Assis foi fundada em 1994, pelo Padre Roberto
Lettieri, em Campinas/SP e tem S&o Francisco como modelo espiritual e estético: os jovens se
vestem com habito marrom de tecido rustico e cortam o cabelo em tonsura (deixam uma
auréola de cabelo em volta da cabeca). Constituida por dois nucleos, masculino e feminino, a
Toca possui casas em varias cidades brasileiras e no Equador. Seu carisma fundacional é a
adoracdo perpétua ao Santissimo Sacramento e sua missdo é cuidar dos pobres em situacéo de
rua seja no proprio espaco publico, onde fazem a higiene basica e curativos e/ou nas suas
casas de acolhimento. Seus membros fazem os votos evangélicos de pobreza, obediéncia e
castidade.

Em 2006, segundo dados de vérias fontes, havia 2.000 jovens na Toca e, anualmente,
faziam o primeiro compromisso, em média, 100 jovens. Em 2009, Pe. Roberto deixou a
lideranca da Toca, numa situacdo pouco clara para a Igreja Catdlica e sociedade, inclusive

para 0s proprios membros, que provocou uma crise institucional gerando a saida de, pelo
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menos, 50% dos toqueiros e também de amigos e colaboradores. Com um contingente menor
de membros, Vvérias casas que acolhiam a populagdo de rua, tiveram que ser fechadas.

Nossa pesquisa foi realizada numa casa da Fraternidade, na zona norte da cidade do
Rio de Janeiro, constituida por uma comunidade religiosa formada por oito toqueiros, 36
assistidos que sé&o moradores e quatro profissionais contratados (enfermeira, assistente social,
cozinheira e motorista). Realizamos observac6es participantes e entrevistas em profundidade
com cinco toqueiros (como explicitado no capitulo metodologico). Nosso estudo teve como
foco a experiéncia religiosa vivida pelos jovens que ingressaram na Toca de Assis, 0s sentidos
que atribuem ao seu ingresso e sua permanéncia na comunidade religiosa.

Nossos entrevistados sdo provenientes de familias catdlicas, de participacdo em missas
e atividades religiosas, ou seja, sdo familias de um catolicismo praticante. Apenas um
entrevistado é de familia sem religido. Os demais foram socializados na cultura catolica, com
um dos pais mais ativo, ressalva-se a familia de Ir. Jodo (27 anos) em que 0s ambos 0s pais
séo liderangas de um movimento familiar. Um entrevistado, o Ir. Tiago (27 anos) tem como
configuracdo familiar, o ativismo politico e a insercdo eclesial: participacdo no Partido dos
Trabalhadores, nas CEB’s e na RCC, seu pai foi um dos fundadores do PT na sua regido de
origem, assim como se apresenta como uma lideranga comunitaria. Sua experiéncia anterior a
entrada na Toca foi marcada pelo Movimento Estudantil (nas suas palavras, radical) e pelo
Movimento Fé e Politica. No entanto, todos passaram pela experiéncia da Renovacédo
Carismatica, que possui espiritualidade centrada na experiéncia sensorial com o divino;
participacdo que os levou a Toca de Assis. Todos 0s entrevistados concluiram o Ensino Médio
e dois cursaram os primeiro periodos universitarios, um, em uma Faculdade particular e outro,
numa federal. N&o investigamos a camada social, pelas dificuldades de uma definicdo mais
precisa, mas pelos indicadores de ocupacao dos pais, escolarizagdo e residéncia, inferimos que
sdo de camada popular e camada média.

Quando entraram na Toca possuiam idades entre 18 e 19 anos, no momento da
entrevista, entre 26 anos a 32 anos. Encontramos um grupo de média permanéncia na Toca,
em média 7 %2 anos. Nesse sentido, alguns sentidos e préaticas foram sendo consolidados
durante esse tempo de vivéncia religiosa, encontramos, dessa forma, portanto, um discurso em
que as atribuicdes de sentidos para a pratica religiosa se encontravam. A parte este aspecto
relevante na configuracdo e consolidacdo da identidade de toqueiro, cada um, por mais
homogéneo na sua expressdo (discurso e performance) que se possa parecer, indicaram
algumas visdes e sentidos muito pessoais, frutos de formagao e experiéncias pregressas, além

do que, ndo podemos desconsiderar a singularidade da vivéncia subjetiva da experiéncia dos
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sujeitos envolvidos na comunidade, os sentidos que sdo atribuidos, em cada historia de vida,
em particular.

Tivemos noticia da saida de membros, principalmente no momento definido como
crise (saida do Pe. Roberto), mas ndo nos foi possivel encontra-los, tentamos com um, por
meio de uma das profissionais da casa que mantinha contato com um ex-togueiro, mas ele se
recusou a dar qualquer informacdo e/ou entrevista. Como mencionado pelos préprios
entrevistados, em todos os momentos da Toca, “muitos entravam, mas também muitos
saiam”. Podemos inferir que muitos jovens sairam pelas dificuldades encontradas na vivéncia
e/ou ndo encontravam sentidos suficientemente fortes para manter sua permanéncia e, outros,
viram como uma experimentagédo, nesse sentido, as relacdes estabelecidas se tornaram mais
faceis de serem rompidas.

No entanto, ndo é possivel, desconsiderar o impacto da saida do Pe. Roberto na vida
dos membros que fez que grande parte saisse também com ele. As palavras do guardido (29
anos) sao emblematicas: “muitos aproveitaram da saida do Padre para sair, ¢ outros, vendo a
saida de tantos, resolveram sair porque achavam que a Toca ia afundar”. Palavras que indicam
gue muitos permaneciam pela presenca carismatica do Pe. Roberto. Ao Pe. Roberto foram
atribuidos qualidades como dedicacdo, homem de oragdo, intensidade nas acles e palavras,
seu zelo com a Toca, zelo com a liturgia, proximidade com os membros, além de ser
reconhecido como profeta que previu o sofrimento pelo qual a Toca passaria e seu respectivo
despreparo para lidar com ele, como indicou o Ir. Bartolomeu (30 anos). Sua saida
desestabilizou a Fraternidade, que se viu com o desafio de se “reiventar”. Até a sua saida,
todas as expressdes da Toca (site, quadros, pronunciamentos) remetiam a sua figura, que
emblematicamente era sustentada por uma imagem de um mistico (imagens segurando o
ostensorio, de cabeca baixa, em momentos de adoracdo e nas missas) que exercia fascinio e
admiracdo nos toqueiros. Todas as imagens do Pe. Roberto foram retiradas do site e das casas,
como numa tentativa de invisibilizagdo. No entanto, ainda que as liderangas evitem mencionar
sua saida e as circunstancias, ele se faz presente nas memorias narradas pelos entrevistados.
Podemos, nesse sentido inferir, que o lider saiu da casa, mas ndo saiu de dentro deles, ou seja,
ndo estd materializado, mas esta internalizado através de seus ensinamentos e praticas,
servindo ainda como orientacdo e como comunh&o de sentidos.

Encontramos varios sentidos atribuidos pelos entrevistados que sustentam sua escolha
e permanéncia na Toca, alguns desses sentidos sdo compartilhados pela comunidade religiosa,
indicando a identificagdo com os valores do grupo, outros traduzem elementos presentes na

sociedade que foram incorporados e ressemantizados, outros ainda, respondem a demandas
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subjetivas pessoais. Para entender os sentidos e significados para a adeséo religiosa de jovens
devemos ter em vista, ainda, um cenario cultural mais amplo onde se cruzam sentidos e
praticas de distintas matizes, mas que se encontram banhadas por um panorama marcado
pelos valores do secularismo, da pluralidade e do individualismo. Elementos que podem ser
assimilados ou confrontados nas praticas dos sujeitos modernos.

A partir das andlises das entrevistas e do material empirico podemos afirmar que um
dos elementos fundamentais para adeséo de jovens a determinadas experiéncias, como vimos
no caso do ingresso a Toca de Assis, sdo sustentadas por uma forte transmissao geracional, ou
seja, verificamos a importancia da formacao de valores e praticas na socializacdo primaria que
incide sobremaneira nas escolhas futuras. Nossos dados portanto, confirmam as pesquisas
realizadas por Camurca e Tavares (2006) e relativizam as afirmacBes que incidem no
enfraquecimento da transmissdo geracional e/ou apontam para uma “crise de transmissdo”
(HERVIEU-LEGER, 2008).

Outro aspecto encontrado é a atitude de acolhida no momento de entrada na
comunidade religiosa, sem um processo burocratizado que demandaria tempo e espera. A
entrada imediata, sem exigéncias, corresponde a uma dindmica moderna marcada pela
aceleracdo, pelo imediatismo, pela impulsividade — “para agora, o agora, viver o hoje” e pela
rapidez, como fora expresso na fala de Ir. Jodo (27 anos) ao guardido da casa que ingressou no
Cearéd: “Vocé lembra de mim? Eu passei uns dias ai, eu queria saber se eu posso ir para
morar”, ao que lhe foi respondido: “Vocé pode vir”. Na mesma narrativa nosso entrevistado
acrescenta: “sai pobre decidido a viver o hoje, quero viver hoje, ndo quero me preocupar com
o amanha e pronto”. Na condi¢do de jovens, um ingresso com contorno de imediatismo pode
representar uma possibilidade de experimentacéo e aprendizado.

A entrada na comunidade com a ruptura de um projeto familiar (estudo, carreira
profissional e vida familiar), representa, por um lado, a confirmacdo dos valores modernos
onde as escolhas individuais sdo baseadas na autonomia do sujeito em assumir e construir
seus proprios projetos de vida, em nome da almejada “felicidade”. Por outro lado, na mesma
moeda, um processo de emancipagdo familiar, marcado pela transicdo, que pode ser
identificado como um ritual de entrada numa instituicdo, seja, por exemplo, no casamento ou
em uma instituicdo religiosa, resultando num processo de tornar-se adulto. O relato do Ir.
Pedro (32 anos) de confronto com o pai na comunicacdo de entrada na Toca ilustra esse
processo de emancipacdo, o pai disse-lhe: “Nao, eu ndo aceito, eu ndo concordo.”, ¢ em
seguida, mostrou-se preocupado com o futuro do filho, o que ele respondeu: “Nao vou parar

minha vocacao, deixar de ser feliz por meu pai”.
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Marcada por uma perspectiva do ‘“sagrado” que fornece sentidos, assumir uma
vocagdo representa para os sujeitos entrevistados responder a um ‘“chamado divino” para
entregar a vida (“desgastar a vida”). Numa direcao oposta a uma interpretagao de vocagao
religiosa classica, de que se trata de abdicar um projeto pessoal para viver a vocacgao religiosa,
0 viver o chamado divino para os entrevistados significou a realizagcdo de um projeto pessoal,
numa certeza de ter sido “escolhido por Deus”. O sentimento de eleicdo vivido pelos
toqueiros soma-se ao de ser consagrado a Deus, o que confere uma importancia a vida.

Unido ao sentimento de eleicdo, um aspecto que motiva a adesdo dos toqueiros € a
diferenciacdo dada pelo investimento na estética franciscana, que fornece uma identidade
clara para si e para o coletivo. Tornar-se um religioso visivel, diferenciado da multiddo de
andnimos da realidade urbana, _como explicitado na fala do Ir. Pedro (32 anos): “Quero um
lugar que realmente use (0 habito), sou diferente, fui retirado do meio, do mundo para ser
diferente.” O uso das vestes e aparéncia de S3ao Francisco responde a uma demanda por
diferenciacéo presente na subjetividade juvenil (uso de piercings, tatuagem, moda etc.), de ser
reconhecido, identificado por uma escolha que legitima seu lugar no mundo. A identidade
fornecida pela identificacdo com Séo Francisco legitima sua opcao de ruptura com um mundo
marcado pelo consumo e prazer, a uma vida de rendncia e pobreza. Produz-se uma dialética:
tornar-se igual para se diferenciar.

A vivéncia de uma vida renunciante é experimentada como uma coeréncia da vivéncia
religiosa a partir de compreensdo “correta” do Evangelho, da pessoa da mensagem de Cristo.
Para os togueiros, Sdo Francisco foi um dos que soube viver essa autenticidade, como nas
palavras de Ir. Bartolomeu (30 anos): “um persona Christi auténtico”, por isso, também ele
fornece a identidade segura para a vivéncia religiosa. A vivéncia da pobreza e da rendncia é
percebida como uma vivencia intensa, radical, além de ser uma critica institucional aos
setores da Igreja que ndo vivem essa dimensao.

As primeiras experiéncias na Toca foram custosas para todos os entrevistados, de ter
que assumir responsabilidades sem o preparo emocional e técnico, além da superacdo de uma
repulsa inicial com um quadro de atendimento a populacdo de rua, constituida por sujeira,
doencas, alcoolismo, enfim, miséria humana. No entanto, a essas experiéncias sao atribuidos
sentidos de empatia com o proprio sofrimento de Cristo, de reconhecimento da “dignidade
humana escondida por tras da sujeira” (Ir. Jodo, 27 anos), uma aprendizagem e superagao dos
proprios limites para a acdo social. Os limites sdo considerados um desafio pessoal com fins a
santificacdo, uma ascese. Por outro lado, o confronto com o sofrimento alheio faz relativizar o

proprio sofrimento, produzindo um sentimento de ter uma vida til e socialmente necessaria.
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O guardido (29 anos) reconheceu que o ativismo da Toca, produziu entre 0S jovens muito
esgotamento fisico e emocional, o que podemos supor ser um dos motivos da saida de
membros.

A relacdo com o sagrado, mediado pelo simbolico (elementos litargicos e Santissimo
Sacramento) é fornecedor de uma identidade forte e simbolicamente marcada _ “Ser Filhos e
Filhas da Pobreza do Santissimo Sacramento”. Esta unidade entre identidade e pratica
religiosa, produz uma relacdo mistica sustentada por um sentimento de intimidade com o
transcendente, que € experimentado sensorialmente pela proximidade quase que visceral —
como expressou nosso entrevistado: “Deus chegou aonde ninguém jamais chegou” (Ir. Jodo,
27 anos) e pela sensagdo de completude: “Deus me completa” (Ir. Paulo, 26 anos). Para que
esse sentimento ndo se enfraqueca, a pratica constante da adoracdo mantém a unidade entre
sujeito e o sagrado, entre 0 sagrado e a comunidade religiosa, fortalecendo a coesao.

O conceito e a vivéncia significada pela Providéncia Divina é um dos importantes
aspectos e sentidos da vivéncia religiosa dos toqueiros. Todas as dificuldades, limites,
qualquer evento enfim, qualquer vivéncia ¢ perspectivada sob o olhar da “Providéncia
Divina”. Ou seja, acreditar na acdo de Deus em todas as situagdes produz um sentimento de
amparo e se constitui como estratégia para lidar com as incertezas; como, por exemplo, a
vivencia das crises sdo positivadas. A prépria crise em que a Toca vivencia é percebida como
“vontade divina”, o que produz uma seguranga nos sujeitos, pois dessa forma todos estdo
resguardados, como na fala do Ir. Paulo (26 anos) através do “olhar de Deus ao nosso favor”,
0 que € uma estratégia para lidar com crises de ordem pessoal e coletiva.

Um dos sentidos importantes quanto a vivéncia religiosa € o “sentido da vida
ordenada”, com valores claros e explicitados, como por exemplos, a importancia da
autoridade e sua submissdo, da fidelidade, da obediéncia, através de um reconhecimento da
importancia da tradicdo. A Igreja catdlica é percebida como uma religido forte, com
autoridade representada pelo Papa, na qual ndo se deve duvidar.

Um outro elemento que fornece sentido € a vivéncia em comunidade. Vale ressaltar
gue a comunidade referenciada é a religiosa. A vivéncia comunitaria religiosa é considerada
como vocagdo, como uma segunda familia e gera atracdo, atraves da vivéncia da
multiculturalidade, do assumir tarefas em prol de todos, ainda que se perceba as dificuldades
nessa vivéncia e o0 uso de estratégias para se manter a coesao grupal.

N&o temos noticias de estudos com egressos no Catolicismo. Também ndo realizamos
uma comparagdo com a adeséo de jovens a grupos, movimentos e tradi¢oes religiosas a fim de

comparar 0s motivos de adesdo e verificar a permanéncia. Nossos entrevistados podem ser
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considerados como aqueles que vivenciam o momento da crise, participam do momento de
reconfiguracdo institucional onde sdo atribuidos novos sentidos e outros sdo ressignificados.
Se permanecerem, fardo a transicao institucional, na consolidacao do carisma.

Nosso estudo também buscou compreender as dindmicas e vivencias na Toca de Assis
e sua relacdo com a Igreja Catolica e sociedade, sua visdo de pobreza e relagdo com os pobres.
Apontamos como tendéncias da Toca, uma maior institucionalizacdo, num processo de
burocratizacdo do carisma segundo Weber (2010), articulacdo com a Igreja local e uma maior
participacdo dos leigos, dessa forma se aproximando do formato das Novas Comunidades
Catélicas que sdo majoritariamente formadas e lideradas por leigos'®’. Para os membros, um
processo de afirmacdo identitaria catdlica de religiosos franciscanos numa estrutura de
pertencimento que conjuga elementos organizativos tradicionais e uma intensa atuacao social
junto aos pobres. Outra tendéncia seria a énfase nas expressdes de arte e cultura, que sempre
estiveram presentes nos eventos da Toca, como aspecto missionario de evangelizagéo.
Quando estdvamos finalizando este trabalho, verificamos uma reestruturacéo total no site da
Toca. A énfase se apoia em trés eixos: na atuacdo junto aos leigos (com espaco proprio

interativo no site), na utilizagdo da cultura e das artes (Tocart'*®

) como meio de evangelizagédo
e atracdo (projeto de pecas teatrais sobre S. Francisco e Clara de Assis) e numa clara
identidade catdlica através da visibilidade dos padres (com uma pequena biografia e fotos no
site) que acompanham a Toca e textos de documentos oficiais catolicos. Com essas tendéncias
serdo capazes de suscitar adesdes e pertencimentos de jovens e de leigos para o seu carisma e
misséo?

Inferimos que a experiéncia da Toca e podemos incluir, pelos estudos, as das Novas
Comunidades Catdlicas, como as que configuram um Catolicismo de Recomposi¢do no qual
0s membros, em sua maioria, passaram pela experiéncia da RCC e agora promovem um
resgate de elementos e praticas tradicionais (adoracdo ao SS, uso de incenso, sino, musicas em
latim, zelo com o0s objetos litdrgicos, resgate de santos e suas reliquias) vividas
comunitariamente, agregado a uma nostalgia e desejo de uma moral catélica que normatize as

praticas dos individuos, que indique referéncias seguras, profira verdades e confirme valores

107 Na reformulagdo do site da Toca, outras informacBes foram incorporadas na apresentacdo do Instituto
masculino — sendo nomeado por “Instituto de Vida Consagrada Filhos da Pobreza do Santissimo Sacramento”,
afirma-se a natureza laical da Fraternidade, segundo o texto no site oficial: “Este Instituto de natureza laical é
composto por membros que, pela profissdo dos conselhos evangélicos alcancem, na liberdade e alegria, na
vivéncia de sua espiritualidade, no apostolado ativo e contemplativo, a perfeicdo da caridade no servigo do Reino
de Deus, conforme dita o carisma dado a n6s por Deus sumamente amado”. Cf. www.tocadeassis.org.br, acesso
em 05/03/2012.

198 Encontramos no site o sentido e o proposito do Tocart: “O Tocart longe de ser um grupo seleto de artistas, é
mais uma realidade missionaria. Através do Tocart, os irmdos e irmds e leigos da Toca de Assis evangelizam
utilizando-se dos diversos campos da arte”. Cf. site oficial www.tocadeasssis.org.br, acesso em 04/03/2012.
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tais como a fidelidade, obediéncia e humildade, baseada na autoridade legitimada pelo
Catolicismo Oficial (TEIXEIRA, 2010) e conjuga com esses elementos, o uso de meios de
linguagem moderna, ou seja, utiliza as redes sociais (e-mail, youtube, orkut, twitter, pagina
web) para divulgar sua proposta de vida, eventos, mensagem, venda de produtos, multimidia e
chamada as vocacdes, além de uma pratica missionaria performatica.

De acordo com Berger e Luckmann (2005) ha duas maneiras de lidar com o
pluralismo da sociedade moderna, pela via da positividade, os “virtuosos do pluralismo” ou
pela via da ameaca, 0s que se sentem inseguros frente a multiplicidade. Os jovens da Toca,
nos parecem que ndo sdo tdo modernos, como infere Portella (2009) e nem tdo tradicionais
como poderiam supor: utilizam-se da tradicdo como elementos de ordenacéo e afirmagéo de
identidade, ao mesmo tempo, fazem parte de um contexto sécio cultural que o expressam em
sua pratica religiosa.

Esperamos com esse estudo ter evidenciado elementos que possam contribuir para a
compreensdo dos motivos de adesdo subjetiva religiosa entre um segmento de jovens
catdlicos a partir de uma vivéncia comunitaria de contorno renunciante. Esperamos que esse
trabalho possa ter suscitado questdes sobre o pertencimento dos jovens as instituicdes sociais,
em especial as religiosas. Os contextos e as trajetérias biogréficas que produzem
determinados pertencimentos e adesdes sdo elementos essenciais que criam canais de
compartilhamento de sentidos, buscas e compromissos. Desejamos enfim, dar essa modesta
contribuicdo para o entendimento da vivéncia da experiéncia religiosa assim como para a

compreensdo de algumas expressdes presentes nas culturas juvenis.
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Glossario

Para os ndos familiarizados com a cultura catdlica, apresentamos alguns dos termos do
Catolicismo utilizados no trabalho (expressées, documentos, comunidades, sacerdotes, santos,
eventos e organizagdes). Seguem a ordem alfabética.

Ano sabatico - geralmente, nas Ordens Religiosas, a cada sete anos, o Padre pode tirar um
ano para descansar, viajar, estudar, ou seja, usufruir como queira, tempo denominado de ‘ano
sabatico’.

Cancdo Nova — Comunidade de Vida e Alianga, fundada em 1978, pelo Pe. Jonas Abib,
padre salesiano. A sede esta localizada em Cachoeira Paulista, Sdo Paulo. Segundo Oliveira
(2009) a Cancdo Nova foi inaugurada com 12 pessoas e atualmente possui cerca de 300
membros em sua sede e mais de 600 membros em todo o Brasil.

Comunidades Eclesiais de Base/CEB’s - as Comunidades Eclesiais de Base surgiram nas
décadas de 60 e 70, mas tiveram seu auge nos anos 80. Tinham como auto-compreensdo ‘Um
novo modo de ser Igreja’; conjugava agdo pastoral e participagdo politica, pois tinha como
conceito a necessidade de articulacdo entre fé e vida. Sua base teoldgica foi a Teologia da
Libertacdo, que utilizava em sua base analitica além da teologia, as ciéncias sociais, um dos
principais motivos de ser muito criticada por alguns segmentos da Igreja Catdlica.

Comunidade Shalom - Comunidade de Vida e Alianca, fundada em 1982, em Fortaleza por
um leigo catdlico, Moysés. Possui 45 casas de missao em todas as regides do Brasil e mais 12
casas no exterior: Canadd, Franga, Israel, Suica e Uruguai.

Concilio de Trento - foi convocado pelo Papa Paulo 111 em 1546, definido como movimento
de Contra Reforma. Alguns dos resultados do Concilio foram: a condenagdo da doutrina
protestante da justificacdo pela fé, a proibicdo da intervencdo dos principes nos negdcios
eclesiasticos e a acumulacdo de beneficios. Definiu o pecado original e declarou, como texto
biblico auténtico, a traducdo de S&o Jerdnimo, denominada "Vulgata". Manteve 0s sete
sacramentos, o celibato clerical e a indissolubilidade do matriménio, o culto dos santos e das
reliquias, a doutrina do purgatorio e as indulgéncias e recomendou a criacdo de escolas para a
preparacdo dos que quisessem ingressar no clero, denominadas seminarios. No Concilio de
Trento, ao contrario dos anteriores, ficou estabelecida a supremacia dos Papas. Cf.
http://www.portalsaofrancisco.com.br/alfa/contra-reforma/concilio-de-trento.php

Concilio Vaticano Il - foi aberto pelo papa Jodo XIII, que propds um “aggiornamento”;
transcorreu nos anos de 1962 a 1965, quando os principais tratados teoldgicos foram
revisados. Para muitos analistas o Concilio Vaticano II foi o momento de “abertura” de
didlogo da Igreja ao/com mundo (a Modernidade), um ‘abrir as janelas’. (VALENTINI,
2011).

Conferéncia Sdo Vicente de Paula — a Sociedade de Sao Vicente de Paulo/SSVP foi criada
por Frederico Ozanam na Franga no século XIX. De acordo com sua propria descrigdao: “A
missao da Sociedade de Sao Vicente de Paulo é aliviar a miséria espiritual e material dos que
vivem em situacdo de risco social, colocando em pratica os ensinamentos de Cristo e da Igreja
Catdlica. (...) Atualmente a Sociedade de Sdo Vicente de Paulo esta presente em 143 paises e
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tem mais de 700 mil membros espalhados pelo mundo. (...) As Conferéncias Vicentinas sdo
grupos formados por homens e mulheres - e também por Criangas e Adolescentes. Quem faz
adesdo a SSVP é chamado de Vicentino. (...) Atualmente, meio milhao de brasileiros recebe o
apoio da SSVP. Semanalmente a instituicdo distribui mais de 800 mil quilos de alimentos,
arrecadados por meio de campanhas junto aos Colaboradores, além de remedios, roupas,
materiais escolares e utensilios diversos. A SSVP conquistou Parceiros como a Nestlé. (...)
Em 2004, a instituicdo recebeu o Prémio Direitos Humanos, na Categoria ldosos, oferecido
pelo Governo Federal. Em 2005, a SSVP assinou um termo de coopera¢do com o Ministério
do Desenvolvimento Social no sentido de beneficiar familias carentes ainda ndo atendidas
pelos programas sociais do Governo Federal”. Cf.: www.ssvpbrasil.org.br, acesso em 20 fev.
2012,

Crisma - a Crisma faz parte dos sete sacramentos da Igreja Catolica, realizada ap6s os 15
anos, como confirmacao do batismo.

Diocese - nome grego tomado da divisdo civil do Império Romano (dividido por Diocleciano
em 12 dioceses) para designar o territério, com sua populacdo, sob a jurisdicdo de um bispo.
Referéncia: Dicionario Pratico Biblia Sagrada Edicdo Barsa - 1971. Fonte:
www.pastoralis.com.br, acesso em 18 out. 2009.

Leigo - refere-se, de forma distinta ao usado corrente, todo aquele que é batizado, mas ndo
ordenados, ou seja, ndo sdo padres e ndo fazem parte da hierarquia (bispos/arcebispos/papa).

Obra Lumem de Evangelizacdo - nasceu em 13 de junho de 1989, atualmente com 22 anos
de fundacdo, se identifica como uma comunidade de leigos inserida na Igreja, e esta ligada a
Arquidiocese de Fortaleza. Segundo seu site oficial: “temos trés raizes: Renovacdo
Carismética Catdlica, Teologia da Libertacdo / Franciscanismo e Movimento Folcolares. Néo
somos nenhum desses pois reconhecemos um jeito de ser novo, uma espiritualidade nova, que
Deus nos chama, a Espiritualidade da Luz.” Cf. www.obralume.org.br, acesso em 14 junho
2011.

Madre Teresa de Calcuta — Agnes Gonxha Bojaxhiu, nasceu em 26 de agosto de 1910 e
faleceu em 5 de setembro de 1997. Nasceu na Republica da Macedénia, naturalizou-se
indiana, fez parte das Missionarias de Caridade. Atuou intensamente na india, junto aos
pobres de Calcuta, sendo considerada a “santa das sarjetas”. Por sua atuacdo humanitéria
recebeu o Premio Nobel para a Paz em 1979 e, em 19 de outubro de 2003, foi beatificada pelo
Papa Jodo Paulo I1.

Matter Ecclesiae — Escola de Fé e Catequese, criada na Arquidiocese do Rio de Janeiro, na
década de 60. Tem curso presencial e a distancia; possui nucleos nas paréquias em Varios
bairros da cidade do Rio de Janeiro. Até sua morte, em 2008, D. Estevéo Bittencourt foi o
diretor emérito das Escolas de Fé e Cultura Matter Ecclesiae. Informacdes obtidas atraves do
site www.mattereclesiae.com.br, acesso em 27 julho 2011.

Ostensorio - é um objeto litrgico, no qual é colocada a hostia consagrada, utilizado em
adoracdo ao Santissimo Sacramento e presente nas casas da Toca.

Padres Diocesanos - sdo provenientes, geralmente, da formagdo de sua Diocese, nesse
sentido sua agdo pastoral fica localizada & mesma; isso ndo impede que eles solicitem
mudanga para outra circunscrigdo diocesana.


http://www.ssvpbrasil.org.br/
http://www.pastoralis.com.br/pastoralis/html/modules/wordbook/entry.php?entryID=946
http://www.pastoralis.com.br/pastoralis/html/modules/wordbook/entry.php?entryID=795
http://www.pastoralis.com.br/pastoralis/html/modules/wordbook/entry.php?entryID=273
http://www.obralume.org.br/
http://www.mattereclesiae.com.br/
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Pe. Haroldo Rahm - é sacerdote jesuita, nascido no Texas (EUA) em 1919. Chegou ao Brasil
em 1964, sua atuacdo no Brasil tem sido marcada por intensa atividade e fundagfes: é o
fundador do TLC (1965), da RCC (1972), das casas de recuperacdo de pessoas com
dependéncia quimica e de alcool (primeira casa em 1978); implantou no Brasil o “Amor
Exigente”, prevencdo e apoio as familias (1984), além de outras agdes recentes em parceria
com prefeitura e governo (Programa Além da Rua, em 2010, parceria prefeitura de
Campinas). Em seu curriculo consta além da formacdo académica, publicacdo de livros e
varias honrarias e titulos recebidos. Possui um blog e uma instituicdo com o seu nome. Se
autodefine como um “jesuita terrivel”. Cf. www.padreharoldo.org.br, acesso em 21 dez. 2011.

Pe. Jalio Lancelloti - nasceu em 1948, é sacerdote catolico, formado em Pedagogia e
Teologia, foi professor da Educagio Bésica e Universitaria. E membro da Pastoral do Menor
da Arquidiocese de Sdo Paulo. Dentre seus varios titulos, recebeu o de Doutor Honoris Causa
pela PUC/SP. E muito conhecido pela sua atuacio com a populacdo de rua. Cf.
www.padrejulio.com.br/caminhada.aspvc. Acesso em: 15 out. 2010

Padre Pio - considerado um dos patronos da Toca, em sua historia, € marcado pelas chagas
de Cristo, as chamadas stigmatas. Segundo informacdes “O Padre Pio de Pietrelcina que se
chamava Francesco Forgione, nasceu em Pietrelcina, um pequeno povoado da Provincia de
Benevento, em 25 de maio de 1887. De familia humilde, era o quarto dos sete filhos de
Grazio Forgione e Maria Giuseppa Di Nunzio. Em 6 de janeiro de 1903, Francesco conseguiu
realizar o que mais desejava, consagrar totalmente a sua vida a Deus. Com quinze anos,
entrou para o noviciado na ordem dos Franciscanos Capuchinhos adotando o nome de "Frei
Pio"; formulou os votos simples em 1904 e a profissdéo dos votos solenes em 1907.
Frequentou estudos classicos e de filosofia. Foi ordenado sacerdote na Catedral de Benevento,
em 10 de agosto de 1910. No inicio de sua vida sacerdotal, por causa de suas condi¢es
precarias de salde, passou primeiro em varios conventos da provincia de Benevento, até
chegar ao convento de San Giovanni Rotondo, sobre o Gargano, em 4 de setembro de 1916,
onde ficou até a sua morte em 23 de setembro de 1968”. Dados recolhidos do site
http://ordemfranciscanasecularcabofrio.blogspot.com/2010/09/sao-pio-de-pietrelcina-
presbitero-da.html. Acesso em: 17 janeiro 2011.

S@o Francisco de Assis - nasceu na Italia, no século XVII, numa familia de bens. Ao
converter-se ao Cristianismo abandona a fortuna do pai e dedica-se inteiramente a uma vida
simples, baseada na pobreza e aos cuidados com os pobres. Fundador da Ordem dos
Franciscanos, morre em 3 de outubro de 1226 e é enterrado em 4 de outubro. E considerado
pelo movimento ecoldgico, o patrono da Ecologia por sua atitude de harmonia e respeito a
todas as criaturas viventes, proclamada no seu conhecido Céantico do Irméo Sol ou Louvor das
Criaturas. (LE GOFF, 2001)

Santa Catarina de Sena - nasceu em Sena, Italia, em 25 de marco de 1347. Catarina desde
pequena tinha visdes e fazia peniténcias e austeridades, contra uma severa oposi¢do familiar.
Ao0s sete anos consagrou sua virgindade a Cristo e com apenas 16 anos tomou o hébito da
Terceira Ordem Dominicana. Sempre sofria de doengas e praticamente ndo se alimentava, a
excecdo do Santissimo Sacramento. Ela ndo sabia escrever, mas ditou mais de 350 cartas e 0
livro Dialogos, que trata da vida espiritual do homem em forma de uma série de coléquios
entre o0 Pai Eterno e a alma humana (representada pela propria Santa Catarina). Os ultimos
anos de sua vida foram dedicados a questfes politicas da Igreja. Nesta época, o Papado estava
em Avignon e ndo em Roma, e a Cdria sofria influéncias francesas. Santa Catarina juntou-se
as pessoas que clamavam pela volta do Papa Gregério X1 a Roma. Em 17 de janeiro de 1377,
o dia em que o Papa partiu de volta para Roma por mar, Santa Catarina e seus seguidores


http://www.padreharoldo.org.br/
http://3.bp.blogspot.com/_Z8m6J6vM6Q8/TJtzpbzkcBI/AAAAAAAAAyk/HHcwH9Vag7w/s1600/sao+pio+de+pietrelc.jpg
http://3.bp.blogspot.com/_Z8m6J6vM6Q8/TJtzpbzkcBI/AAAAAAAAAyk/HHcwH9Vag7w/s1600/sao+pio+de+pietrelc.jpg
http://ordemfranciscanasecularcabofrio.blogspot.com/2010/09/sao-pio-de-pietrelcina-presbitero-da.html
http://ordemfranciscanasecularcabofrio.blogspot.com/2010/09/sao-pio-de-pietrelcina-presbitero-da.html
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iniciaram 0 mesmo trajeto por terra. Em 1378, apds a morte de Gregorio XI, Urbano VI é
eleito Papa em Roma, e um rival é posto em Avignon. Santa Catarina tenta, com suas cartas, 0
reconhecimento da legitimidade do Papa Urbano VI por parte de governantes e cardeais
europeus. O Papa convida-a a Roma para ajuda-lo nesta causa, e ela vai. Em 1380, sofre um
derrame e morre dias depois, em 29 de abril. Foi declarada Doutora de Igreja em 1970. Cf.:
http://www.paideamor.com.br/santos/santa_cat_sena.htm. Acesso em: 20 abril 2011.

S&o Camilo de Lélis — nasceu em 1550 na Itélia e morreu em 14 de julho de 1614. Fundador
da Ordem dos Ministros do Enfermos (Camilianos) é considerado modelo de caridade e
cuidado para os médicos e enfermeiro e patrono dos doentes.

Sofredores de rua — a populagdo de rua ¢ nomeada como “sofredores de rua”, designacdo
muito usada pela Pastoral de Rua (acdo social catolica de ambito nacional que atua junto a
populacgéo de rua).

Treinamento de Lideranca Cristd/T.L.C. - € um movimento da igreja catélica fundado pelo
Padre Harold Rahm, s.j., na década de 60 e tem como principal carisma ser a "porta” de
entrada para o jovem na igreja. Desde que foi fundado até hoje, o T.L.C. se desenvolveu
muito e tem trazido muita gente para vida religiosa e, inclusive, despertado muitas vocacoes;
mostrando que € um obra do Espirito Santo, uma bencdo para a igreja. Existem duas frases
que ddo rumo ao T.L.C. : Deus ¢ alegria e Por melhor e mais eficiente que eu seja jamais serei
tdo eficiente quanto todos nos juntos. Ambas as frases sdo do Pe. Harold e ddo a medida exata
do que ¢ o T.L.C.”. Definicdo do proprio movimento, encontrada no site:
www.TLC.tripod.com. Acesso em 23 fev. 2011.


http://www.paideamor.com.br/santos/santa_cat_sena.htm
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Anexos

Anexo 1 - Trajetorias sécioreligiosa dos jovens toqueiros entrevistados

1. Ir. Jodo"™ — nasceu em 1984, possui 27 anos, natural de uma cidade no interior do
Ceara, a duas horas da capital, de cor branca. Possui Ensino Médio completo. Pertence
a uma familia catolica de pais praticantes, liderancas do Encontro de Casais com
Cristo/ECC'°. Trabalhou como costureiro numa fabrica de confeccéo de roupas. Teve
experiéncia de namoro longo (1 ano ¥%2) aos 17 anos. Participava apenas das missas aos
domingos até entrar para o grupo de oracdo da RCC, no qual participou por um ano.
Conheceu a Toca de Assis pela TV Cancdo Nova, através das homilias do Pe. Roberto
Lettieri. Participou do encontro/retiro vocacional da Comunidade Shalom (novembro
de 2001), e fez um periodo de acompanhamento vocacional na comunidade. Em
outubro de 2002, com os jovens da Shalom, foi conhecer uma casa da Toca em
Fortaleza. Em janeiro de 2003 entrou para a Toca com 19 anos, com apenas trés meses
de conhecimento. Participa ha oito anos. Antes de chegar ao Rio de Janeiro/RJ, passou
pelas cidades e estados Fortaleza/CE (dois meses), Belo Horizonte/MG (1 ano e 9
meses), Bahia, Cotia/SP, Mau&/SP, Sdo Paulo/SP, Itaipuacu/RJ, uma ano de missdo
itinerante fora do pais, Sdo Paulo/SP e Rio de Janeiro (outubro 2011).

2. Ir. Thiago — nasceu em 1983, 27 anos, natural de Minas Gerais, cor parda. E de
familia cat6lica, na qual seu pai é atuante, sua mée de origem indigena, participa das
missas, mas, ndo tem engajamento. Seu pai € mestre de obras, foi sindicalista,
fundador do Partido dos Trabalhadores/PT, participou da Comunidade Eclesial de
Base/CEB e da RCC. Sua familia (tios) € de CEB’s e militantes do PT. Tem 11
irm&os. Possui 0 Ensino Médio completo. Participou do movimento estudantil, de um
grupo de ‘esquerda radical’, e de movimentos sociais. Na Igreja, participou de
pastorais, da Conferéncia dos Vicentinos, do Movimento Fé e Politica e de grupo de
oracdo da RCC. Trabalhou com o pai fazendo biscate, na economia informal. Entrou
na Toca em 2002, aos 19 anos e participa ha oito anos. Antes de vir para o Rio, esteve
na cidade de Sdo Paulo, onde atuou junto a Pastoral da Populacdo de Rua, com o Pe.
Julio Lancelotti por quem possui grande admiracao.

3. Ir. Bartolomeu — nasceu em 1980, 30 anos, natural interior do estado de Sdo Paulo,
cor negra. Possui 0 Ensino Médio. Foi batizado aos 19 anos, quando fez o
Catecumenato de Adultos. Familia sem religido, mono parental, chefiada pela mée.
Possui dois irmédos. A mée € profissional da area da saude, trabalha num hospital. Ndo

199 Foram usados nomes biblicos, ficticios na identificacdo dos entrevistados, a fim de preservar o sigilo.

19 sequndo os dados do préprio ECC - O Encontro de Casais com Cristo & um movimento que surgiu em 1970,
criado pelo Pe. Alfonso Pastore em uma paréquia de Sdo Paulo. Hoje possui um Conselho Nacional e esta
presente em quase todas as paréquias do Brasil, articulado a Pastoral Familiar. Segundo a propria definicéo
encontrada no site oficial do movimento o ECC- é um servico da Igreja, em favor da evangelizagdo das
familias. Procura construir o Reino de Deus, aqui e agora, a partir da familia, da comunidade paroquial,
mostrando pistas para que 0s casais se reencontrem com eles mesmos, com os filhos, com a comunidade e,
principalmente, com Cristo. Para isto, busca compreender o que é "ser Igreja hoje" e de seu compromisso com
a dignidade da pessoa humana e com a Justica Social. Ver:
http://www.ecc.conselhonacional.com.br/j/index.php?option=com_content&view=article&id=134:0-ecc-
hoje&catid=40:ecc&Itemid=65, acesso em 11 de junho de 2011.


http://www.ecc.conselhonacional.com.br/j/index.php?option=com_content&view=article&id=134:o-ecc-hoje&catid=40:ecc&Itemid=65
http://www.ecc.conselhonacional.com.br/j/index.php?option=com_content&view=article&id=134:o-ecc-hoje&catid=40:ecc&Itemid=65

214

teve experiéncia de namoro. Fez o primeiro semestre do Curso de Direito numa
faculdade particular, na cidade de S&o Paulo. Trabalhou em empresa, num escritorio
de advocacia, com carteira assinada, seu chefe financiou a Faculdade. Participou na
Igreja do grupo de jovens, do Treinamento de Lideranga Cristd e da RCC. Conheceu a
Toca num retiro promovido pela Cancdo Nova no inicio de 2001, quando conheceu o
Pe. Roberto, em abril desse mesmo ano fez o retiro promovido pela préopria Toca.
Entrou na Toca em maio de 2001, h4 7 anos e ¥2 com 20 anos. Esteve nas cidades de
Cruzeiro/SP, Cachoeira Paulista/SP, Rio de Janeiro, S&o Paulo capital, Rio de Janeiro.

Ir. Paulo — nasceu em 1994, 26 anos, natural do Cear4, de cor branca. E de familia
catdlica, onde a mae tem uma maior atuacdo. Tem apenas uma irma que hoje participa
como leiga consagrada de uma Comunidade de Vida que cuida de criangas, no
nordeste. Seu pai trabalha numa multinacional. Familia classe média. Nunca
trabalhou. Foi para capital, Fortaleza, no final da infancia (10/11 anos), onde estudou
em um Colégio Catolico até EM. No Colégio conheceu uma Comunidade de Vida e
Alianca que era responsavel pela Pastoral. Fez a Crisma aos 16 anos e através da
Comunidade de Vida conheceu a Toca de Assis. A Comunidade tinha como acao
apoiar e colaborar com a casa da Toca. Antes de conhecer a Toca teve o desejo de ser
um leigo consagrado a Comunidade de Vida, na qual participou entre os anos 2000 e
2005. Na Comunidade participava do grupo de oragdo, da acdo pastoral e social
(catequese numa comunidade popular, vista a asilo e creches, visita e doagdes a Toca)
e tinha como habito a leitura de livros de histérias de santos (S&o Francisco, Santa
Teresinha, Santa Faustina). Fez o primeiro semestre de ciéncias bioldgicas na
Universidade Federal do Cear&/UFCE, depois saiu para fazer curso pré-vestibular para
tentar filosofia. Entrou para a Toca em abril de 2005, aos 21 anos. Antes de chegar ao
Rio, dentro da Toca passou pelas cidades de Fortaleza/CE (comunidade inicial, por 4
meses), Teresina/Pl (6 meses), Juazeiro do Norte/CE (1 ano), Teresina/Pl (1 ano e 2
meses), Crato/CE (10 meses), Pirassununga/SP (2 anos), Rio de Janeiro/RJ (chegada
em outubro/2010).

Ir. Pedro — 32 anos, natural do interior de Sdo Paulo, cor parda. E de familia catélica,
sua mae € atuante e seu pai participa das missas. Tem duas irmds mais velhas em
idade. Desde criancga participou das atividades pastorais da sua Igreja. Aos 12 anos lhe
despertou o desejo de ser padre. Entre os 12 e 15 anos fez o acompanhamento
vocacional em sua paréquia. Dos 14 aos 18 anos participou de grupos de escoteiros, da
Pastoral de Juventude. Quando completou 18 anos mudou-se de cidade a fim de
buscar uma ocupacédo profissional. Trabalhou por cinco anos (1999 a 2003) em uma
fabrica de confeccdo de roupas, com carteira assinada, onde teve ascensdo profissional
(foi operador de maquina/serigrafia, coordenador da area de serigrafia, area de
transporte, chefe da sessdo da central de meias). Por convite da irm& comecou a
participar da RCC e atuava na paroquia na pastoral do dizimo e em outras atividades
pastorais (por ex. na liturgia). Buscou uma congregacgéo religiosa que tivesse como
carisma a adoragdo ao Santissimo e o uso do habito. Teve experiéncia de namoro.
Entrou em contato com a Toca por iniciativa propria em fevereiro de 2002. Nesse
mesmo periodo, participou do retiro promovido pela Toca. Entrou na Toca em julho
de 2003, numa cidade proxima a de sua moradia, participa ha 7 anos e Y. Esteve nas
cidades de Americana/SP, Sorocaba/SP, Dourados/MTS, Londrina/PR, Ipatininga/MG
e Rio de Janeiro/RJ (outubro de 2010).



Anexo 2 — Roteiro de entrevistas

Dados de identificacdo

Nome
Idade
Escolaridade
Naturalidade

Religido da familia

1. Trajetoria Religiosa

vida religiosa, social, familiar e profissional antes de conhecer a Toca

2. Adesdo a Toca

Quando conheceu a Toca de Assis
Como foi que conheceu (circunstancias)
O que mais atraiu (motivos de adeséo)

Como Vvé a figura de Séo Francisco

3. Vivéncia religiosa na Toca

Como vive essa experiéncia

Responsabilidades na Toca

Relagdo com o pe. Roberto/fundador

Relagdo como outros toqueiros

O que sente como mais dificil e 0 mais facil nessa vivéncia

Como percebe a atitude da familia diante de seu compromisso

Como percebe sua atitude/seu compromisso de vida diante do mundo
Como percebe sua vocacao diante da Igreja

Como Vé a juventude/os jovens?
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Anexo 3 — Pesquisa da Fipe

Numero de moradores de rua em Sao Paulo cresce 57%, diz Fipe

Os moradores de rua recolhidos aos abrigos municipais aumentaram de 3.693 (45,7%), em
2000, para 7.079 (51,8%) em 2009; maior concentracdo foi detectada na Praca da Republica e
Se

O total de pessoas vivendo em situacdo de rua na cidade de S&o Paulo supera o nimero de
habitantes de mais da metade dos 645 municipios paulistas. Segundo dados do censo da
populacdo de rua de S&o Paulo, divulgado pela Fundacdo Instituto de Pesquisas Econdmicas
(Fipe) na segunda-feira (31), moram nas ruas da cidade ou dormem em albergues municipais
13.666 pessoas, popula¢do maior do que a de 328 municipios. Nos altimos 10 anos, o total de
pessoas que vivem em situacdo de rua em Séo Paulo cresceu 57%.

Os moradores de rua recolhidos aos abrigos municipais aumentaram de 3.693 (45,7%), em
2000, para 7.079 (51,8%) em 2009. A maior concentracdo foi detectada na regido da Praca da
Republica (23,8%) e na &rea da Praca da Sé (18,1%), ambas no centro da cidade. O
levantamento mostra ainda que os homens sdo maioria entre a populacdo de rua (86%). De
um total de 526 entrevistados, 9,5% informaram que ndo sabem ler ou escrever. A maioria
(62,8%) declarou ndo ter completado o ensino fundamental.

"Ndo faltam vagas em albergues. O que precisamos é conseguir levar essas pessoas para 0S
albergues, o que fazemos por meio das tendas, equipamentos diurnos que aumentam o contato
de educadores com moradores de rua. Depois de albergados, vamos incentivar republicas de
moradores de rua, casas alugadas que estimulam a autonomia dessas pessoas”, disse a
secretaria de Assisténcia Social, Alda Marco Antdnio, nesta terga (1°). Existem atualmente
duas tendas e a Prefeitura promete mais cinco até o fim do ano. Vivem em sete republicas 140
pessoas.

A grande maioria dos moradores de rua declarou consumir alcool e drogas: 74,4%. E a perda
do emprego foi o principal motivo apontado para justificar a permanéncia nas ruas. A
pesquisa foi feita pela Fundacdo Instituto de Pesquisas Econémicas (Fipe) e pelo Centro de
Estudos Rurais Urbanos (Ceru).

Abril.com — 01/06/2010. Acesso em 05 de  janeiro de 2011.
http://www.abril.com.br/noticias/brasil/numero-moradores-rua-sao-paulo-sobe-mais-13-mil-
565657.shtml
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Anexo 4 — Comunicado do Arcebispo de Campinas sobre a Fraternidade Toca
de Assis e seu Fundador

Dom Bruno Gamberini
Arcebispo Metropolitano de Campinas - SP

Comunicado de Dom Bruno Gamberini, Arcebispo da Diocese de Campinas,

A Familia Toca de Assis, aos Filhos e Filhas da Pobreza do Santissimo Sacramento, Leigos, acolhidos, benfeitores,
sacerdotes, amigos e outros interessados:

Carissimos filhos e filhas da Igreja, venho apresentar-lhes um posicionamento sobre a situagdo da Fraternidade
Toca de Assis e seu Fundador:

1. Os Filhos e Filhas da Pobreza do Santissimo Sacramento, Institutos religiosos também conhecidos como Toca de Assis, €
um obra meritéria, nascida do cora¢do de Jesus e que goza de pablica estima e grande apoio dos Bispos do Brasil. Ddo
testemunho fiel da Igreja adoradora do Santissimo Sacramento e amorosa servidora dos pobres sofredores.

2. Pe. Roberto Lettieri possui diante de Deus e dos homens, méritos inegdveis das Obras de Misericérdia, voltadas para os
pobres e da difusio da adoragdo ao Santissimo Sacramento, que sdo as colunas dessa Familia Religiosa fundada por ele.

3. No inicio de 2009, Pe. Roberto foi afastado do cargo de Ministro Geral dos Filhos da Pobreza. Desde entdo, ndo atua no
Governo do Instituto, seja em Conselho Geral, em Capitulo ou quaisquer outras formas de participacao. Assumiu como
novo Ministro Geral, juntamente com seu conselho, Ir. Gabriel do Verbo de Deus, missdo que desempenham até os dias
de hoje, no Instituto masculino. No Instituto feminino continua como Ministra Geral a Irm3@ Maria dos Anjos do Mistério
da Cruz.

4, Pe. Roberto solicitou-me a permissdo para recolhimento no eremitério franciscano do Getsémani, em Jerusalém, local
que permaneceu, por livre vontade, até final de maio de 2010, quando retornou ao Brasil. Desde entdo, por motivos
pessoais, encontra-se em residéncia particular na Arquidiocese de Campinas, sendo pessoalmente por mim
acompanhado.

Sendo assim, toda a Toca de Assis vem passando por um importante processo de reestruturacdo, onde pela
graca de Deus, tem se tornado mais madura, sélida e estavel. A Igreja, por meio de seus Bispos, tem dado todo o apoio
necessdrio e tem acompanhado de perto cada passo dado. A Igreja tem reconhecido a autenticidade deste carisma e a
beleza do florescer do Amor de Deus nesta Familia religiosa, tao especial a seus olhos e aos de Jesus.

Apdiem a Fraternidade Toca de Assis, rezem por esta Familia e auxiliem em suas necessidades!!!

+ R/\M wA v(ﬂm\&x,\' s

Dog Bruno Ga rini
Arcebispo Metropolitano de Campinas-SP

,/K U.,r///ﬁ ﬂ \ '

Ir. Ga el do Verbo de Deus E Ir. Maria dos Anjos do Mlstérlo da Cruz /
Ministro Geral Ministra Geral

Campinas-SP, 30 de julho de 2010
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